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Presentacion

Seguramente fue Dante Alighieri quien
mejor defini6 la personalidad de san Lu-
cas: el evangelista de la ternura del Sefor
(scriba mansuetudinis Christi). La pluma
de Lucas nos ha legado una obra de alta
calidad literaria y de gran hondura teol6-
gica: el Tercer Evangelio y el libro de los
Hechos de los Apéstoles. La “Guia de lec-
tura” que el lector tiene entre las manos
aborda el libro de los Hechos, pues el es-
tudio del evangelio figura en otra de las
“Guias de lectura del Nuevo Testamento”.

La intencién de la presente “Guia” es-
triba en alcanzar dos objetivos comple-
mentarios. Por una parte, ofrece una vi-
sién panordmica y especifica del libro de
los Hechos para que el lector pueda zam-
bullirse en el mensaje y sea capaz de per-
cibir la riqueza teolégica y literaria de la
obra lucana. Por otra, ofrece también a
todo cristiano la posibilidad de interiori-
zar la Palabra tal como aparece en el tex-
to lucano para que fructifique en la vida
orante y comprometida.

Con la intencién de alcanzar el doble
objetivo que acabamos de exponer, la
“Guia de lectura” recalcar4 que el libro de
los Hechos es la obra teolégica que narra
como la Iglesia, impulsada por el Espiri-
tu Santo, siembra en el vasto campo del
mundo la Palabra de Dios: desde Jerusa-
lén hasta Roma, y desde la Ciudad Eter-
na, como insinda la obra lucana, hasta
los confines del Orbe.

Como indicdbamos antes, esta “Guia”
ofrece también al lector la posibilidad de

interiorizar el contenido del libro de los
Hechos. Como acabamos de explicar, la
pluma de Lucas narra la historia teol6gi-
ca de la comunidad cristiana que, guiada
por el Espiritu Santo, comenzé a plantar
la semilla del Evangelio en el corazén del
mundo. Andlogamente, la “Guia” ofrece al
lector la posibilidad de que la Palabra de
Dios, tal como la expone el libro de los
Hechos, cale en su corazén y que desde
alli, impulsada por el Espiritu Santo, vaya
empapando todos los ambitos de su vida.

Con la intencién de desarrollar con la
mayor claridad los objetivos expuestos,
hemos conferido a esta “Guia” una es-
tructura pedagdbgica.

En primer lugar, detallamos las carac-
teristicas teoldgicas y literarias del libro
de los Hechos: autor, época de redaccién,
destinatarios; lengua y estilo; relacién con
el Tercer Evangelio; transmisién del texto
(codices); estructura literaria y contenido
teolégico; anadimos también un esbozo
sobre la importancia del libro de los He-
chos en la vida y misién de la Iglesia.

A continuacién, nos adentramos en el
contenido literario y teol6gico. Buscando
la mayor claridad, hemos estructurado el
contenido del libro de los Hechos en cin-
co apartados:

I. Prélogo (1,1-11).

II. La Iglesia en Jerusalén
(1,12-5,42).

III. De Jerusalén a Antioquia
(6,1-12,25).
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IV. De Antioquia a Roma
(13,1-28,28[29]).

V. Epilogo (28,30-31).

Generalmente, el comentario de cada
episodio viene acompafiado de numero-
sas citas biblicas; nuestra intencién radi-
ca en que el lector pueda situar el libro de
los Hechos en el conjunto del Nuevo Tes-
tamento y, mientras sea posible, en el
mensaje global de la Sagrada Escritura.

Finalmente, incluimos un elenco bi-
bliografico para quien desee profundizar
en el estudio o en la lectura espiritual del
texto lucano (Sagrada Escritura, escritos
en torno a la Biblia, aproximacién al tex-
to, contexto histérico y cultural, dicciona-
rios tematicos, introducciones, comenta-
rios y cuestiones especificas, lectio divina
y catequesis, origenes del cristianismo).

Desde la perspectiva catequética, aco-
metemos la lectura de cada episodio del
libro de los Hechos a través de un proce-
so que recorre cuatro etapas. En primer
lugar, proponemos la lectura atenta del
texto (a tenor del tono de las “Guias de
lectura”, hemos adoptado, basicamente,
la traduccion de la Casa de La Biblia). A
continuacién, ofrecemos una panorami-
ca literaria y teolégica de cada episodio.
Acto seguido, nos detenemos en la espe-
cificidad de cada relato. En ultimo térmi-
no, ofrecemos un apartado dedicado al
estudio, la sintesis y la interiorizacién es-
piritual de cada episodio.

Esperamos que la “Guia de lectura”
sea un buen instrumento para que el lec-
tor pueda saborear la riqueza teolégica y
literaria que destila cada pagina del libro
de los Hechos de los Apéstoles.

Francesc Ramis Darder
Palma de Mallorca,

15 de agosto de 2008
Solemnidad de la Asuncién
de la Madre de Dios

Ano Paulino



Introduccion

El cuerpo literario constituido por el
evangelio de Lucas y los Hechos de los
Apéstoles conforma un conjunto teologi-
co compacto. No obstante, aunque el au-
tor compusiera un cuerpo homogéneo,
los cristianos desearon, con el paso del
tiempo, disponer de los cuatro evangelios
en un solo cédice, es decir en un solo vo-
lumen. Desde esta premisa, la primitiva
Iglesia dividi6é la obra lucana en dos
grandes secciones: el Evangelio y los He-
chos de los Apostoles.

El evangelio de Lucas quedé incluido
en el cédice que contenia los evangelios
(Mt, Mc, Lc, Jn), mientras que el libro de
los Hechos qued6 inserto en otro cédice;
de ese modo, la presentaciéon del NT
adoptaba una linea de estilo catequético:
el codice de los evangelios figuraba en
primer lugar y delineaba la personalidad
de Jesus, mientras aparecia en segundo
lugar el cédice del libro de los Hechos
que exponia desde un punto de vista teo-
l6gico la historia de la Iglesia primigenia.

La decision eclesial de estructurar la
obra de Lucas en dos grandes secciones
(Evangelio y Hechos) es muy antigua, tu-
vo lugar un poco antes del ano 150. Se-
guramente, fue en el momento de la divi-
si6n cuando la segunda parte de la obra
lucana recibi6 el nombre Hechos de los
Apéstoles. El titulo del libro estd en con-
sonancia con el encabezamiento de otras
obras de la antigiiedad que describen las
gestas de los grandes héroes: Hechos de
Anibal o Hechos de Alejandro, entre otros

“La Palabra de Dios es viva, eficaz
y mds cortante que una espada de dos filos.”

Heb 4,12

muchos; no es necesario recalcar que di-
chas obras magnificaban hasta el extre-
mo tanto la vida como las gestas de los
héroes paganos.

Si nos atuviéramos a la literalidad de
las epopeyas consagradas a narrar los
prodigios de los genios antiguos, deberia-
mos subrayar que el calificativo Hechos
de los Apdstoles no responde del todo al
contenido que cabria esperar del escrito
lucano, pues aunque el libro mencione a
los apostoles (1,12-14) s6lo refiere algu-
nos pormenores de la historia de algunos
(Pedro, Juan, Santiago, Pablo), y ademas
incluye varios episodios importantes re-
ferentes a la vida de otros cristianos emi-
nentes que participaron del ministerio
apostélico, sin ser ellos mismos apéstoles
(Esteban, Felipe).

Desde esta perspectiva, cabria decir
que el libro de los Hechos comenta la ac-
tividad de algunos cristianos relevantes
que en los albores de la Iglesia empena-
ron su vida en la difusién de la Buena
Nueva. En definitiva, la obra de Lucas
constituye una historia teolégica. La pri-
mera parte, el Evangelio, resefia la activi-
dad liberadora de Jests; y la segunda, el
libro de los Hechos, describe como la
Iglesia, impulsada por el Espiritu Santo,
comienza a extender la Buena Noticia del
Resucitado hasta los confines de la tierra.

A lo largo de esta Introduccién esbo-
zaremos a grandes rasgos las caracteristi-
cas basicas del libro de los Hechos de los
Apostoles. Comenzaremos refiriéndonos
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al autor del libro, al lugar donde proba-
blemente fue compuesta la obra, y a los
destinatarios del texto lucano. Después,
consideraremos las caracteristicas litera-
rias del libro. Acto seguido, nos detendre-
mos un instante para calibrar el valor li-
terario y teolégico de los diversos papiros
y c6dices en que han llegado hasta noso-
tros los escritos lucanos. Seguidamente,
esbozaremos la estructura literaria y el
contenido teolégico del libro. Finalmen-
te, expondremos de forma sucinta la im-
portancia de la obra lucana en la vida y
mision de la Iglesia.

1. Autor, épocay
destinatarios

El evangelio de Lucas y el libro de los
Hechos se escribieron para que la comu-
nidad mantuviera viva la memoria del
Resucitado y acreciera el tesén misione-
ro. La Iglesia en el siglo 11 agrupé los di-
versos escritos apostélicos que habian
ido apareciendo en €l seno de las diversas
comunidades y estableci6é el canon del
NT; es decir, especificé qué libros debian
considerarse revelados e integrarse en la
Sagrada Escritura.

Durante la época en que se establecia
el canon (siglo 1), la Iglesia, como decia-
mos antes, dividié la obra de Lucas en
dos secciones: el Evangelio y los Hechos
de los Apéstoles. El motivo de la divisién
reposa sobre un criterio teoldgico y otro
bibliogréfico. Debido a la importancia de
los escritos que aludian al ministerio
de Jesus, la Iglesia agrupé los evangelios
en un solo cédice (Mt, Mc, Lc, Jn); por esa
razén la primera parte de la obra lucana
se integré en el cédice de los Evangelios,
y la segunda formé parte de otro cédice
que incluiria el libro de los Hechos, entre
otros escritos.

La Iglesia adscribi6 a Lucas la autoria
del evangelio, llamandolo Evangelio de
Lucas. La segunda parte de la obra luca-
na, los Hechos de los Apéstoles, no se atri-
buy6 a ningin autor en concreto, pero
la tradicién cristiana antigua adjudicé la
obra al mismo autor del Evangelio, Lu-

cas. Desde el siglo 1, la tradiciéon cristia-
na transmitida por Ireneo y Marcién iden-
tificé a Lucas con el médico, compafiero
de Pablo, mencionado en las cartas pau-
linas (Col 4,14; Flm 24; 2 Tim 4,11).

Los padres de la Iglesia atribuyeron el
Tercer Evangelio al genio de Lucas. Fue-
ron muy numerosos los que refirieron la
expresion paulina “mi evangelio” (Rom
2,16; 2 Tim 2,8) al evangelio de Lucas; de
ese modo entendian que cuando Pablo
salia a predicar lo hacia llevando consigo
el Tercer Evangelio, llamado por el apds-
tol, segin sostenian los padres, mi evan-
gelio.

Hasta los albores del siglo x1x y ape-
lando a la tradicién eclesial, los estudio-
sos de la Escritura atribuyeron tanto el
Tercer Evangelio como el libro de los He-
chos a la pluma del médico, amigo de Pa-
blo. Sin embargo, el estudio atento de la
obra lucana contradice la opinién que
considera que el autor del libro de los He-
chos fuera un compafiero de Pablo.

Existen acontecimientos decisivos en
la vida de Pablo que el autor de los He-
chos desconoce. En primer lugar, Hch
11,30 relata un segundo viaje de Pablo a
Jerusalén, realizado entre su primera vi-
sita a la ciudad, cuando Bernabé lo pre-
sent6 a los apdstoles (9,26-29), y la pos-
terior subida a Jerusalén, acompanado
por Bernabé, para participar en el Conci-
lio (15,2). Ahora bien, Pablo en la Carta
a los Gélatas contradice esta presenta-
cién: afirma que entre su vocacién y la
subida a Jerusalén para encontrarse con
Pedro y tener ocasién de ver a Santiago,
no habia vuelto a pisar la Ciudad Santa
(Gal 1,11-24).

En segundo término, el libro de los
Hechos afirma que el decreto emanado
del Concilio de Jerusalén (15,23-29) fue
impuesto a las comunidades cristianas
provenientes del paganismo para que ob-
servaran cuatro principios especificos de
la Ley judia, la intencién de la prescrip-
cién radicaba en la decisién de facilitar la
convivencia entre los cristianos proce-
dentes del judaismo y los nacidos en tie-
rras paganas.
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Sin embargo, la presentacién del li-
bro de los Hechos contradice la afirma-
cién de Pablo en su carta a los Galatas,
pues dice el apoéstol: “en cuanto a los que
tenfan autoridad [...] ninguna otra cosa me
impusieron [...] tan s6lo nos pidieron que
nos acorddsemos de los pobres, cosa
que yo he procurado cumplir con gran
solicitud” (Gal 2,6.10).

El autor de los Hechos tampoco desa-
rrolla una sintesis biografica de la vida del
apostol de los gentiles. La perspectiva pro-
pia de la teologia lucana, como podra com-
probar el lector a lo largo de la “Guia de
lectura”, difiere en buena medida de la teo-
logia que el ap6stol ofrece en sus cartas.

La investigacién biblica ha permitido
aquilatar la informacién transmitida por
la tradicién antigua. ¢Cuél es la opinién de
los investigadores actuales? No cabe duda
de que el conjunto Evangelio-Hechos es el
resultado final del trabajo de un solo autor
que recogié tradiciones antiguas y supo
entrelazarlas hasta constituir un cuerpo
teolégico y literario coherente.

La mayoria considera que el autor se
llamaba “Lucas”: la tradicién eclesial nun-
ca ha intentado cambiar el nombre del
autor del conjunto formado por el Tercer
Evangelio y los Hechos; ademas cabe su-
poner que el nombre del autor no sea
falso, pues si hubiera existido interés en
adscribir la obra a un autor ficticio segu-
ramente se habria apelado a nombres de
mayor raigambre en el seno de la Iglesia
antigua (Pedro, 1y 2 Pe; Santiago: Sant;
Judas).

Tal como se deduce del prélogo (Lc
1,1-4; Hch 1,1-2), Lucas fue un cristiano
de la segunda generacién, entre los afios
70-100. A tenor de sus conocimientos te-
olégicos y de su pericia literaria, era un
cristiano culto, conocedor del AT y de la
cultura clésica. No cabe duda de que es-
taba relacionado con las comunidades
paulinas; algunos autores sostienen que
naci6 fuera de Palestina y que era de ori-
gen gentil.

Como sucede con la mayoria de los li-
bros biblicos, la fecha de composicién
del libro de los Hechos sélo puede deter-

Existe una tradicion clara que se remon-
ta al siglo 11 que atribuye el conjunto Evan-
gelio-Hechos a Lucas, el médico amigo de
Pablo.

Marcion (medidos del siglo 11) adopt6 el
evangelio de Lucas como el unico evangelio;
conocia la tradicién que atribuia el evangelio
a Lucas, el compafiero de Pablo.

El canon Muratoriano (mediados del si-
glo 1) sostiene que Lucas, el amigo de Pablo,
escribio el evangelio y el libro de los Hechos.
Ireneo de Lyon (finales del siglo 1) afirma
que Lucas, médico y amigo de Pablo, escri-
bi6 el tercer evangelio.

El Prélogo Antimarcionita (finales del si-
glo 1) recalca que Lucas, el autor del Tercer
Evangelio y de los Hechos de los Apéstoles,
nacié en Antioquia, fue discipulo de los
apostoles, se apegd especialmente a Pablo,
escribi6 en la provincia romana de Acaya pa-
ra los cristianos provenientes del paganismo,
fue célibe y murié a los ochenta y cuatro
afios en Beocia.

Tertuliano relata que Lucas fue compa-
fiero de los apostoles, pero enfatiza que
nunca pertenecié al colegio apostélico. Cle-
mente de Alejandria, Origenes, Eusebio de
Cesarea y Jerénimo reiteran la informacion
citada.

minarse de manera aproximada. Intente-
mos, pues, un acercamiento.

La fecha en que nacié la obra lucana
(Evangelio y Hechos) no puede ser poste-
rior al afio 150, pues en torno a esa fecha
se compuso el Canon Muratoriano que la
menciona expresamente; ademas, alrede-
dor de esos afios comienzan a aflorar las
primeras citas del texto lucano en los es-
critos de los Santos Padres, con lo que
debemos afirmar que la obra estaba es-
crita y era conocida en el afio 150.

El libro de los Hechos refiere la tarea
de Porcio Festo como gobernador de Ju-
dea (Hch 24,27-26,32). Los estudios his-
téricos establecen la jefatura de Festo en-
tre los aflos 60-62; por ese motivo el
conjunto lucano no pudo ver la luz antes
del ano 62.
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En definitiva, la posible fecha de com-
posicién se extiende entre los afios 62-
150; entre la época del gobierno de Festo
y la elaboracién del Canon Muratoriano.
La mayoria de los investigadores sostiene
que la obra lucana vio la luz entre los
afos 80-90, primero apareci6 el Evange-
lio y después el libro de los Hechos de los
Apostoles.

El lugar donde naci6 la obra lucana es
dificil de establecer con seguridad. El Ter-
cer Evangelio contiene una serie de impre-
cisiones geograficas que parecen descartar
la posibilidad de que Lucas escribiera en
Palestina. Si Lucas hubiera vivido en Ju-
dea hubiera sido mas conspicuo por lo
que atafie al aspecto geografico. La tradi-
cién antigua tiende a situar el crisol del
conjunto lucano en Grecia: el Prélogo An-
timarcionita enmarca la redaccién en la
provincia de Acaya, mientras Jerénimo
la ubica en Beocia. El andlisis del vocabu-
lario, la sintaxis y la tematica de la obra
lucana sugieren que el libro de los He-
chos fue escrito en alguna regién de Gre-
cia, o cuando menos en una comunidad
fuertemente tefiida por la mentalidad he-
lenista.

El prélogo del Evangelio (Lc 1,1-4; cf.
Hch 1,1-2) especifica la identidad de los
destinatarios: “Muchos se han propuesto
componer un relato [...] segin nos lo
transmitieron quienes desde el principio
fueron testigos oculares [...] me ha pare-
cido también a mi [...] escribirte una ex-
posicién ordenada, ilustre Teoéfilo”.

Desde esta perspectiva, es evidente que
la obra lucana se dirige a las comunidades
que ya conocen la Buena Nueva del Resu-
citado y que tienen ademés una buena for-
macién cristiana. La lectura global del
conjunto Evangelio-Hechos atestigua que
los destinatarios de la composicién son
preferentemente cristianos procedentes
del paganismo, ahora bien, la obra tam-
bién incluye, aunque sea en menor medi-
da, claras referencias a las minorias judeo-
cristianas.

Tres detalles literarios y teolégicos
confirman la proyeccién preferente de la
obra lucana hacia el mundo gentil.

En primer término, tanto el Evangelio
como el libro de los Hechos estan dedica-
dos a Tedfilo; personaje de origen griego,
como puede deducirse del significado de su
nombre: “Amigo de Dios” (Lc 1,3; Hch 1,1).

En segundo lugar, la afirmacién uni-
versalista segiin la que Lucas reitera que
el evangelio prometido a los judios es
también para los paganos (Hch 10,44-48;
13,44-48).

En dltimo término, cabe observar la
constancia con que Lucas acomoda a
la mentalidad helenista el material de ta-
lante judeocristiano que ha recibido de la
tradicion. Veamos un ejemplo ilustrativo:
Mt 7,24-27 se refiere a la casa edificada
“sobre roca”, mientras Lc 6,48 alude a la
“casa construida sobre buenos cimien-
tos”; en ese sentido, Lucas adecua el tér-
mino “roca”, de cariz semita, a la locu-
cién “buenos cimientos” mas propia del
mundo gentil.

La gran relevancia que adquiere la fi-
gura de Pablo en la obra lucana (Hch
9-28) sugiere que los destinatarios eran
cristianos de alguna comunidad de origen
paulino; en ese sentido podria situarse en
Asia Menor, Macedonia u otras regiones
de Grecia evangelizadas por Pablo.

A modo de sintesis cabe decir que Lu-
cas, cristiano culto y conocedor del AT
y del pensamiento griego, escribié una
magna obra teolégica, Evangelio-Hechos,
dirigida a los cristianos helenistas de la
segunda generaciéon y vinculados a la pre-
dicacién paulina; escribié con la inten-
ci6on de afianzarles en el conocimiento
del misterio salvador de Jests y empe-
narles en la proclamacion de la Buena
Nueva.

2. Lengua, estilo literario y
solidez teoldgica

El Tercer Evangelio y el libro de los
Hechos de los Apoéstoles estan escritos en
lengua griega. No obstante, aunque estén
redactados en griego no presentan el esti-
lo propio de Platén o Aristételes, sino que
se adaptan a la forma peculiar del griego
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llamada koiné, o lengua comun. ¢A qué se
debe el matiz lingiiistico?

Lucas, como los demaés evangelistas,
deseaba que su obra (Evangelio y He-
chos) fuera leida y entendida por el ma-
yor numero posible de personas. Si hu-
biera adoptado el estilo propio del griego
clasico y erudito (Demostenes, Pindaro),
la difusién de sus escritos se hubiera cir-
cunscrito a unos pocos ambientes de la
elite helena; por eso Lucas abrazé el len-
guaje habitual que hablaba la gente de su
tiempo y de su regién, la forma que ha
venido a llamarse koiné.

No obstante, la excelencia literaria de
Lucas no circunscribié estrictamente su
obra a la forma koiné, sino que confirié a
sus escritos una elegancia peculiar en el
seno del NT. El griego que teje la obra lu-
cana es el mas elegante del NT, al que s6-
lo se puede parangonar la pulcritud lite-
raria de la Carta a los Hebreos.

La brillantez lingiiistica de la obra lu-
cana supera con mucho la calidad expre-
siva de la koiné, pero ademas se distingue
porque Lucas ha sabido valerse de las di-
versas modalidades de la lengua griega
para trenzar sus escritos.

El prélogo del Evangelio est4 redacta-
do en el lenguaje propio del clasicismo
griego de mayor raigambre; varios pasa-
jes adoptan el espiritu retdrico propio de
la Septuaginta; los evangelios de la Infan-
cia respiran el aire griego lleno de semi-
tismos; cuando el texto de Lucas y el de
Marcos corren paralelos, se aprecia ense-
guida como el autor del Tercer Evangelio
ha conferido una mayor calidad literaria
a los episodios comunes. El libro de los
Hechos responde a las caracteristicas li-
terarias que afloran en el Evangelio, pero
esté escrito con mayor libertad. ¢Por qué
razén?

Como sabemos, Lucas escribio su
evangelio teniendo en cuenta el contenido
teolégico y el orden narrativo que ofrece el
evangelio de Marcos, por eso cuando com-
puso el Evangelio tuvo que conformarse
con ahondar, mejorar y embellecer el tex-
to de Marcos sin alterarlo sustancialmen-
te en ningtiin momento. En cambio, cuan-

do compuso el libro de los Hechos no tu-
vo que ceiiirse al orden determinado por
un texto que ya estuviera redactado.

Evidentemente, Lucas contdé con di-
versas fuentes literarias que le proveyeron
del material narrativo para componer el
libro de los Hechos, pero disfruté de la
mayor libertad por lo que respecta al uso
de las fuentes y al estilo literario que con-
firi6 a la narracién. El vocabulario es rico,
variado, preciso y en gran medida parejo
al que ofrece la LXX. Contiene numero-
sos hapax (se llama hapax a las palabras
que aparecen una sola vez en el NT).

Aunando los datos que acabamos de
ofrecer, es justo recalcar la riqueza litera-
ria con que Lucas compuso su obra. Sin
embargo, la grandeza lucana no se limita
al vocabulario, pues emplea una serie de
recursos literarios que desconocen, en
buena medida, otros autores del NT (uso
del optativo, atraccion de relativo, acusa-
tivo neutro del articulo definido, empleo
libre del genitivo absoluto).

La lectura atenta revela que la elegan-
cia lucana se manifiesta mejor en el libro
de los Hechos que en el Evangelio; pues,
como deciamos antes, cuando Lucas re-
dact6 el Evangelio se cifi6 al orden na-
rrativo del relato de Marcos, con lo que
s6lo pudo mejorar, aunque fuera en gran
medida, un texto que ya estaba escrito.

Sin embargo, como es evidente, la in-
tencién de Lucas no se circunscribia a la
elaboraciéon de un relato brillante, sino a
la proclamacién convencida y fiel de la
Palabra de Dios. Lucas puso todo su ba-
gaje literario y su cultura selecta al servi-
cio del anuncio de la Buena Nueva. Ex-
preso el contenido teolégico de la Buena
Noticia con el lenguaje mas idéneo en ca-
da momento. De ese modo, revisti6 de se-
mitismos el Evangelio de la Infancia de
Jesus para conferirle el tono mas afiejo, o
hilvané el prélogo con la prosa clésica
mas precisa para suscitar el interés del
lector erudito.

Lucas no sélo adapté el vocabulario a
las diversas situaciones sino que también
adecud el ritmo del relato a los diferentes
ambitos teolégicos.
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El contenido de Hch 2,14-5,42 relata
los origenes de la comunidad de Jerusa-
1én. El ritmo de la narracién adquiere un
tono repetitivo: aparece primero un dis-
curso de Pedro (2,14-41), después figura
una reflexién sobre la primitiva Iglesia
(2,42-47), a continuacién despunta un mi-
lagro (3,1-11), acto seguido el texto repro-
duce otro discurso de Pedro (3,12-26), in-
mediatamente subraya la persecucién que
sufren los apéstoles (4,1-22) y la oracién
confiada de la comunidad cristiana (4,23-
31), enseguida aflora una nueva interven-
cién de Pedro (5,1-11), después brota la
mencién de varios milagros y la reflexién
sobre la situacién de la Iglesia (5,12-16),
finalmente vuelve a recalcar la persecu-
cién que padecen los apéstoles (5,17-42).

El aspecto reiterativo de la narracién
es el exponente de la grandeza literaria y
teolégica de Lucas, pues la reiteracién
expresa que el progreso constante de la
Iglesia se asienta sobre bases sélidas, la so-
lidez de los fundamentos sobre los que se
alza la Iglesia aparece bajo la forma de la
reiteracion literaria y teolégica.

Por el contrario, el conjunto formado
por Hch 6,1-15,35 est4 tefiido por la agili-
dad y la aceleracién narrativa, pues sefa-
la la enorme rapidez con que se difunde el
mensaje cristiano (Jerusalén, Samaria,
Damasco, Cesarea, Antioquia), y la multi-
tud de personajes que intervienen (Este-
ban, Pedro, Juan, los judeocristianos hele-
nistas, Pablo, Bernabé).

El periplo narrativo que abarca desde
15,36 hasta 19,20 se centra en la tarea
misionera de Pablo (Filipos, Tesalénica,
Berea, Atenas, Corinto, Antioquia, Efe-
so). La udltima parte del libro desvela las
peripecias del largo viaje que condujo a
Pablo hasta Roma (19,21-28,31). La ulti-
ma etapa muestra la forma en que la Igle-
sia orienta la proclamacién de la Buena
Nueva hacia el mundo pagano.

Como sucedia con la seccién que refe-
ria el desarrollo de la Iglesia de Jerusalén
(2,14-5,42), el contenido de Hch 6,1-28,31
también abunda en la repeticién: el relato
de la conversién de Pablo figura tres veces
(9,1-29; 22,3-21; 26,9-20), y dos veces el

del bautismo de Cornelio y los de su casa
(10,1-48; 11,1-18).

La teologia lucana reitera los aconte-
cimientos que deben ser normativos y
vinculantes para la vida de la Iglesia: la
aceptacion de los paganos, la constante
predicacién de la Palabra, la preeminen-
cia del pueblo judio, la fidelidad en la
persecucién, la confianza en el auxilio
constante del Espiritu Santo, etc.

Un matiz literario llama la atencién en
el libro de los Hechos. Lucas adopta la
primera persona del plural en tres ocasio-
nes: 16,10-17; 20,5-21,18; 27,1-28,16. (Si
nos atenemos al texto Occidental también
aparece de ese modo en 11,28). Algunos
intérpretes, siguiendo la opinién de Ire-
neo de Lyon (siglo 1), percibieron en los
pasajes donde aparece la forma plural,
“nosotros”, la confirmacién de que Lucas
acompafi6 a Pablo en sus viajes.

No obstante, como ya hemos tenido
ocasion de referir, la posiciéon de los teo-
logos antiguos contrasta con el hecho
cierto de que Pablo nunca menciona a
Lucas en sus cartas como compafiero en
la tarea evangelizadora.

Ateniéndonos al criterio de la mayoria
de los comentaristas actuales, cabe en-
tender el uso de la primera persona del
plural, “nosotros”, como el vestigio tex-
tual de un diario de viaje escrito por al-
gtn compaiiero de Pablo que fue utiliza-
do después por Lucas para componer su
obra; algunos eruditos sugieren que hu-
biera podido ser Silas el autor del diario.
El diario, segtn el criterio de los investi-
gadores, corresponderia al itinerario que
sigui6 Pablo para llevar la colecta que las
Iglesias de Macedonia habian recogido
para auxiliar a la Iglesia de Jerusalén (1
Cor 16,1-4; 2 Cor 8-9; Rom 15,25-29).

El prologo del Evangelio explica la for-
ma en que Lucas confeccion6 su obra: “Ya
que muchos se han propuesto componer
un relato [...] me ha parecido también a
mi, después de haber investigado cuidado-
samente todo lo sucedido desde el princi-
pio, escribirte una exposicién ordenada,
ilustre Teéfilo” (Lc 1,1-4; Hch 1,1-2). La ex-
plicacién del prélogo, como acabamos de
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leer, especifica que Lucas compuso su obra
valiéndose de fuentes literarias que conte-
nian relatos ya escritos, y que también con-
t6 con el testimonio de testigos oculares.

Los estudios relativos a los evangelios
sinépticos han determinado, con el asen-
so de la mayorfa de los investigadores, las
fuentes de las que bebié Lucas para ela-
borar el Evangelio. A tenor de la opinién
de los comentaristas, las fuentes princi-
pales son tres: el evangelio de Marcos, la
fuente Q (conjunto de dichos de Jesus), y
la informacién que Lucas pudiera reca-
bar de su propia comunidad.

Todos los estudiosos estan de acuerdo
en que Lucas utilizé diversas fuentes para
componer el libro de los Hechos: relatos e
itinerarios de viajes, sintesis catequéticas
nacidas en el seno de las primeras comu-
nidades, narraciones compuestas en torno
alos apéstoles y a otros cristianos insignes,
recuerdos de la confrontacién entre los
judios y los misioneros cristianos, créni-
cas fundacionales de las primeras comu-
nidades, discursos, etc. Numerosos inves-
tigadores suponen la existencia de dos
colecciones escritas que Lucas habria uti-
lizado con profusién: “los Hechos de Pe-
dro” y “los Hechos de Pablo”.

Ahora bien, la sagacidad teolégica y li-
teraria de Lucas ha reelaborado tan pro-
fundamente las tradiciones recibidas que
es dificil deslindarlas con claridad. Cuan-
do se analiza el Evangelio de Lucas es po-
sible apreciar, a grandes rasgos, las tres
fuentes principales: Mc, Q y la fuente pro-
pia de la comunidad lucana. Sin embargo,
al diseccionar el libro de los Hechos, las
diversas fuentes no pueden separarse sin
quebrar la coherencia del relato, pues el
autor las ha entrelazado y reelaborado con
mucha profundidad.

Debemos recordar que la intencién de
Lucas, como la que albergaban la mayo-
ria de los autores antiguos, no consistia
en transmitir acontecimientos de forma
aséptica. Lucas no compuso el libro de
los Hechos para describir los avatares
que jalonaron la historia de la primitiva
Iglesia, sino que utilizé los datos de que
disponia para componer la historia teolo-
gica del alba del tiempo de la Iglesia.

3. La transmision
de la obra lucana

Lucas escribié toda su obra en lengua
griega sobre papiros. Una vez redactada
fue posible su lectura; pero, conviene re-
cordar que durante la antigiiedad los li-
bros se lefan, generalmente, en voz alta y
ante un auditorio especifico, pues la gen-
te, en su inmensa mayoria, era analfabe-
ta y necesitaba que alguien declamara lo
que estaba escrito.

Cuando Lucas hubo compuesto su obra,
no cabe duda de que algtn lector erudito
la leeria periédicamente en voz alta para
que pudiera escucharla toda la comunidad
cristiana. Ahora bien, si la comunidad se
hubiera contentado con disponer de un so-
lo documento donde figurara la obra luca-
na, el texto no habria superado las fronte-
ras de la comunidad donde vio la luz. Sila
asamblea queria que la obra perdurara y
se divulgara en el seno de la Iglesia, no
quedaba mas opcién que copiarla una y
otra vez para poder conservarla en el seno
comunitario y distribuirla entre las diver-
sas Iglesias.

Algunas copias quedarian en posesién
de la misma comunidad lucana, pues de
ese modo el texto podria transmitirse a
las generaciones futuras; pero, como aca-
bamos de decir, otras copias se enviarian
a otras comunidades para que pudieran
leerlas en las celebraciones litirgicas. A
su vez las comunidades receptoras del
texto lucano volverian a copiarlo con el
deseo de guardarlo para la posteridad, y
enviarian también alguna copia a las
Iglesias vecinas para que pudieran leerlo
en las celebraciones y divulgarlo, a su
vez, entre las comunidades vecinas.

Con acelerada rapidez, el texto lucano
fue expandiéndose por toda la Iglesia
gracias a las sucesivas copias que las co-
munidades realizaban con fervor. Como
hemos observado, si las comunidades no
hubieran copiado la obra lucana con tan-
ta profusion el texto hubiera caido en el
olvido. Muchas obras literarias de la anti-
giiedad clasica se han perdido; no porque
el argumento que trataban fuera malo o
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su calidad literaria deficiente, sino por-
que nadie se molest6 en copiarlas para
enviarlas después a centros de estudio o
bibliotecas donde pudieran leerse.

Acabamos de aseverar que la obra lu-
cana se difundié con celeridad porque
hubo numerosos escribas que hicieron
copias y muchos mensajeros que las dis-
tribuyeron entre las diversas Iglesias.
Ahora bien, de inmediato surge una pre-
gunta crucial: ¢los escribas copiaron con
fidelidad los escritos de Lucas, o no? Di-
cho de otro modo: ¢alteraron los copistas
el contenido teol6gico del la obra lucana
para acomodarla a los gustos de cada co-
munidad concreta?

A tenor de la opinién de los mejores
comentaristas, debemos afirmar que los
copistas transmitieron la obra que nacié
de las manos de Lucas con una gran fide-
lidad. Las razones son obvias. Los mate-
riales necesarios para la escritura, la tinta
y el papiro, eran caros, por eso los copis-
tas no podian permitirse errores graves
que implicaran la necesidad de tirar un
papiro emborronado o mal copiado.

Debemos tener en cuenta también que
la tarea del escriba era lenta y laboriosa y,
habitualmente, resultaba muy cara para
quien encargaba la copia de una obra ex-
tensa como la de Lucas. Un error grave
suponia una pérdida de tiempo notable y
ademas encarecia los gastos, pues el es-
criba debia hacerse con nuevos materia-
les e invertir un tiempo largo para volver
a redactar el texto mal copiado.

Sin embargo, a nuestro entender, la
razén de mayor peso para cuidar hasta el
extremo la buena transmisién del texto
era de indole teolégica. La comunidad te-
nia en gran estima los textos biblicos, en
este caso la obra de Lucas, pues conte-
nian la Palabra de Dios; por esa razoén los
escribas se esmeraban sobremanera en
las copias con la intencién de legar a la
posteridad el contenido de la Palabra con
la mayor fidelidad.

No obstante, aunque los copistas rea-
lizaran su labor con el mayor cuidado, no
podian evitar los errores que cometian
por inadvertencia: copiaban mal una le-

tra, omitian sin darse cuenta una pala-
bra, a veces saltaban una linea, o copiaban
dos veces una palabra, etc. Cuando un es-
criba posterior recibia el encargo de ha-
cer una nueva copia, se encontraba con
los errores que habia cometido el copista
anterior e intentaba subsanarlos, no siem-
pre con acierto. Ademas, el nuevo escriba
también cometia pequefios errores por
inadvertencia que quedaban incorpora-
dos en la nueva copia.

La tarea de los copistas no sélo conte-
nia los errores nacidos de la inadvertencia,
sino que también presentaba alteraciones
que procedian de la propia decisién perso-
nal del escriba. Imaginemos un ejemplo.
Lucas redacta su obra, en alguna linea po-
dria haber escrito: “por la mafiana sali6 el
apostol y dijo a Jestis”; un copista, inad-
vertidamente, omite la palabra “apdstol”,
con lo que resulta: “por la mafiana salié y
dijo a Jesus”. El siguiente copista se en-
cuentra con la frase alterada, intenta ima-
ginarse cual hubiera podido ser la palabra
que omiti6 el escriba anterior, hurgando
en el contenido del episodio que esta co-
piando, supone que la palabra omitida pu-
do ser “Pedro”, con lo que copia: “por la
mafana sali6 Pedro y dijo a Jestis”. Como
hemos comentado, la tarea de los sucesi-
vos escribas no alter6 el contenido teol6gi-
co del texto; pero como acabamos de ob-
servar incluy6é pequenos matices: aunque
Pedro sea un apéstol, el texto primero
contenia la palabra “apéstol” pero no
mencionaba a Pedro.

Con el paso del tiempo los errores fue-
ron insertandose en el texto de Lucas; pe-
ro, y eso es lo mas importante, las erratas
no alteraron sustancialmente el conteni-
do teolégico de la obra. Evidentemente,
no poseemos el manuscrito original que
broté de la inspiracién de Lucas, pero
disponemos de documentos que lo repro-
ducen con la mayor fidelidad desde la
perspectiva teolégica, aunque presenten
entre ellos el tipo de divergencias que an-
tes hemos comentado.

Las copias méas antiguas del libro de
los Hechos de los Apéstoles se escribie-
ron sobre pariros; el papel de la antigiie-
dad, fabricado con un planta palustre
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(Cyperus papyrus), que crecia con suma
facilidad en las zonas pantanosas del Pais
del Nilo. Los papiros mds importantes
que contienen el libro de los Hechos son:
P (45) y P (74); papiro 45 y papiro 74 res-
pectivamente. El P (45) data del siglo 1,
el P (74) es del siglo vIr.

Con la llegada de un material méas soli-
do y duradero, el pergamino, la escritura
sobre papiro fue perdiendo importancia.
El pergamino se preparaba a partir de pie-
les de animales convenientemente tratadas
y convertidas en hojas finas y lisas. Las ho-
jas se agrupaban dando lugar a un cédice,
lo que podriamos asimilar, valiéndonos del
lenguaje pedagdgico, a un libro o a un cua-
derno. El libro de los Hechos comenzé a
escribirse sobre pergaminos pero utilizan-
do sélo las letras mayusculas del alfabeto
griego; los cédices escritos con mayusculas
se denominan unciales.

La escritura, como acabamos de decir,
se realizaba con letras mayusculas, pero
también presentaba una dificultad extra-
fia para el lector de nuestro tiempo: apa-
recfa sin mostrar ninguna separacién en-
tre las palabras. El lector tenia ante los
ojos lineas compuestas por letras mayus-
culas una al lado de otra; como las pala-
bras no estaban separadas, era la pericia
del lector la que debia establecer cuando
comenzaba y finalizaba cada palabra.

Han llegado hasta nosotros algunos
Codices que contienen el libro de los He-
chos; sin embargo, la “Guia de lectura”
que presentamos sélo requiere que nos fi-
jemos en tres: el Cédice Vaticano, siglo 1v;
el Cédice Sinaitico, siglo 1v, y el Cédice
Bezae, siglo v.

El Cédice Vaticano, por lo que respec-
ta al libro de los Hechos, contiene un tex-
to breve y conciso; la mayoria de los es-
tudiosos entiende que es el mejor y el
mas cercano al original.

El Cédice Bezae, incluido en una ca-
tegoria que ha venido a llamarse “Occi-
dental”, es un diez por ciento mas largo
que el Cédice Vaticano. Incluye unas cua-
trocientas adiciones en las que aclara y
precisa detalles y expresiones; resalta
quiza en demasia las figuras de Pedro y

Pablo, y fustiga con excesiva dureza al
pueblo judio. La calidad literaria es infe-
rior a la del Cédice Vaticano y su lengua-
je a veces roza el ambito de la vulgaridad.

El Cédice Sinaitico, descubierto en el
Monasterio de Santa Catalina (Sinaf) pre-
senta en Hch 2,5 un matiz significativo:
Mientras el Cédice Vaticano y el Bezae
(Occidental) leen: “judios piadosos”, el Si-
naitico se decanta por entender: “hombres
piadosos”.

La “Guia de lectura” que proponemos
traduce al castellano el “Codice Vatica-
no”. No obstante, con la intencién de que
el lector perciba los matices literarios
que figuran en los otros dos cédices cita-
dos, haremos constar, cuando sea oportu-
no, los matices que aparezcan en el Codi-
ce Sinaitico y en el Bezae (Occidental).

4. Estructura literaria
y contenido teoldgico
del libro de los Hechos

La estructura de una obra literaria es
el pentagrama con que se reviste el texto
para interpretarlo con los instrumentos
de la razén, la sensibilidad, la intuicién,
la espiritualidad y la creatividad.

Como hemos reiterado, la obra lucana
engloba el Evangelio y el libro de los He-
chos, pero con la intencién de conseguir
la mayor concisién nos detendremos sélo
en la estructura del libro de los Hechos.
Comenzaremos exponiendo las dos pro-
puestas estructurales que han obtenido el
mayor consenso entre los estudiosos.
Después, ofrecemos al lector una “Guia
de lectura” para la comprensiéon panora-
mica del libro de los Hechos.

a. Algunas sugerencias
para establecer la estructura
del libro de los Hechos

A lo largo de la historia, los comenta-
ristas han propuesto diversas estructuras
literarias y teoldgicas para interpretar el
libro de los Hechos. Dos de ellas han go-
zado de mayor fortuna.
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La primera se atiene a la actividad
evangelizadora de Pedro y Pablo. Cuando
leemos el libro apreciamos que la prime-
ra parte (Hch 1-12) se refiere basicamen-
te a Pedro, mientras la segunda (Hch
13-28) alude preferentemente a Pablo. La
teologia lucana adscribe a Pedro y Pablo
situaciones muy parecidas: curaciones
milagrosas (3,1-11: Pedro y Juan; 14,8-
11: Pablo), resurreccién de muertos
(9,40-43: Pedro; 20,7-12: Pablo), expul-
sion de espiritus inmundos (5,16: Pedro;
16,16-18: Pablo), liberacién milagrosa de
la céarcel (5,17-19: los apodstoles entre
quienes se encuentra Pedro; 12,1-23: Pe-
dro; 16,23-40: Pablo y Silas), discusién
con los hechiceros paganos (8,14-24: Pe-
dro y Juan; 19,13-17: Pablo).

Los partidarios de este planteamiento
entiende que el libro de los Hechos consta
de dos partes: la primera hilvanada entor-
no a la figura de Pedro (1-12) y la segun-
da entretejida al cobijo de Pablo (13-28).

La segunda propuesta se aviene con
la sucesion geografica a través de la que
va extendiéndose la Buena Nueva por to-
da la tierra. Segun atestigua el libro, el
Resucitado dijo a los apdstoles encerra-
dos en el cenédculo: “Vosotros recibiréis la
fuerza del Espiritu Santo, que vendra so-
bre vosotros, y seréis mis testigos en Je-
rusalén, en toda Judea, en Samaria y has-
ta los confines de la tierra” (1,8). De ese
modo, el contenido del libro se estruc-
tura, a grandes rasgos, en tres secciones
mayores que definen las etapas con que
la Buena Noticia comienza a esparcirse
por toda la tierra. Primero, la voz del Re-
sucitado resuena en Jerusalén y Judea
(1,1-8,3), después en Samaria y en la lla-
nura costera (8,4-11,18), para llegar fi-
nalmente a Roma y desde alli comenzar
la ruta que la llevard hasta los confines
del mundo (11,19-28,31).

Atendiendo a las diferentes proposicio-
nes formuladas por los comentaristas y es-
pecialmente a las dos que acabamos de ci-
tar, orientaremos la “Guia de lectura” por
los derroteros de la segunda propuesta;
ahora bien, aportamos, como veremos a
continuacion, algunas modificaciones sig-
nificativas.

b. Guia de lectura para el libro
de los Hechos

Como corresponde a toda obra litera-
ria, el libro de los Hechos comienza con
un prélogo (1,1-11). El prélogo se com-
pone de diversos apartados: presentacion
y dedicatoria (1,1-2), despedida de Jests
(1,3-8) y relato de la Ascensién (1,9-11).

A nuestro entender el objetivo teolégi-
co del libro aparece especificado en el
prélogo mediante el versiculo que ya he-
mos mencionado y ahora reiteramos. Di-
jo el Senor a los apéstoles reunidos en el
cenaculo: “Vosotros recibiréis la fuerza
del Espiritu Santo, que vendra sobre vo-
sotros, y seréis mis testigos en Jerusalén,
en toda Judea, en Samaria y hasta los
confines de la tierra” (1,8). El Sefior pro-
mete el Espiritu Santo a los apéstoles pa-
ra que puedan ser testigos de su resurrec-
cion desde Jerusalén hasta los confines
del Orbe.

Al igual que toda composicién litera-
ria que se precie, el libro de los Hechos fi-
naliza con un epilogo, en este caso muy
escueto: “Pablo estuvo dos afnos en una
casa alquilada por él, y alli recibia a todos
los que iban a verlo. Podia anunciar el
reino de Dios y ensefiar cuanto se refliere
a Jesucristo, el Sefior, con toda libertad y
sin obstaculo alguno” (28,30-31).

El epilogo constata que un testigo del
Sefor (cf. 1,8), Pablo, ha llegado a Roma
y sugiere que desde la Ciudad Eterna el
testimonio del Resucitado se difundira
hasta los confines de la tierra. Conviene
recordar que la mentalidad antigua con-
sideraba que la ciudad de Roma era el
centro del mundo conocido, y entendia
que desde las calzadas que partian de la
Urbe cualquier idea podia irradiarse has-
ta los confines de la tierra.

Entre el prélogo (1,1-11) y el epilogo
(28,30-31) se yergue el cuerpo del libro
(1,12-28,28[29]). Narra como el testimo-
nio del Sefor resucitado, vivido en el
seno de la comunidad cristiana, va des-
plegandose hasta los confines del Orbe,
primero en Jerusalén y Judea (1,12-8,3),
después en Samaria y la llanura costera
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(8,4-11,18), para comenzar después el
periplo que lo llevarda hasta Roma
(11,19-28,28[29]) y desde alli hasta los
lindes de la tierra (28,30-31).

De ese modo, el libro de los Hechos
constituye el relato teolégico que descri-
be el proceso de difusién de la verdad sal-
vadora del Sefor resucitado, desde el co-
razén de Jerusalén hasta el horizonte
maés lejano.

Ahora bien, la Buena Nueva no se di-
funde hasta el confin de la tierra de ma-
nera espontanea, ni tampoco se extiende
s6lo por el esfuerzo personal de los mi-
sioneros cristianos; pues, como sefala
expresamente el libro (1,8), es el Senor
quien promete el Espiritu Santo a los
apostoles para que puedan convertirse en
sus testigos hasta sembrar el eco de la Pa-
labra en los extremos mas lejanos de la
tierra. Desde esta perspectiva, el Espiritu
es el protagonista del libro de los Hechos,
pues es el Espiritu Santo quien impulsa a
los apéstoles a dar testimonio del Senor
por toda la tierra.

Todavia queda un apunte. Cuando ana-
lizamos el conjunto de la obra lucana
(Evangelio y Hechos), podemos estructu-
rarla, en buena medida, en tres apartados
teoldgicos.

En primer lugar figura “el tiempo de
la Espera”, el tiempo del AT. Aparece sin-
tetizado, basicamente, en el episodio que
describe la genealogia de Jesus (Lc 3,23-
38), sintesis metaférica del AT. No cabe
duda de que la Antigua Alianza, leida des-
de la perspectiva del NT, es el tiempo de
la anhelante espera del Salvador prometi-
do a los patriarcas, anunciado por los
profetas y meditado por los sabios.

En segundo término aflora “el tiempo
del Cumplimiento”, el tiempo de Jesus.
Emerge visiblemente a lo largo del Tercer
Evangelio: efectivamente, la Nueva Alian-
za, contemplada desde la 6ptica del AT, es
el tiempo en que se cumplen las prome-
sas de Dios a los padres de Israel. El
Evangelio muestra en la persona de Jesus
al Salvador (Lc 2,11) prometido en las
paginas de la Antigua Ley (Lc 1,30-33; cf.
2 Sm 7,1-16; Is 7,14; 9,6). El Evangelio

narra como Jesus, el redentor prometido
en la Antigua Alianza, infunde la miseri-
cordia en el corazén de cada ser humano,
liberandolo de las tinieblas del pecado y
de la flecha de la muerte eterna.

En ultimo lugar despunta “el tiempo
de la Iglesia”, el tiempo de la evangeliza-
cién. El tiempo que aguarda la segunda
venida de Jesus al final de la Historia, tal
como lo prometieron los dos hombres
vestidos de blanco a los apéstoles después
del prodigio de la Ascensién (1,9-11). El
tiempo de la Iglesia palpita a lo largo del
libro de los Hechos, pues el relato expone
como el testimonio del Senor se propaga
por toda la tierra, gracias a la interven-
cién del Espiritu Santo que impulsa la ta-
rea misionera de los apodstoles y de los
evangelizadores cristianos (1,8; 28,30-31).
La Iglesia estard empefada en el testimo-
nio del Resucitado hasta el dia que el Se-
fior vuelva como prometieron los hom-
bres vestidos de blanco a los apéstoles
absortos mirando al cielo (1,9-11).

Aunando las perspectivas que hasta es-
te momento hemos expuesto, nos atreve-
mos a sugerir una propuesta que indique
la naturaleza y el objetivo teolégico del li-
bro de los Hechos. El libro constituye la
historia teolégica del alba del tiempo de
la Iglesia: la historia de la expansién de la
Buena Nueva desde Jerusalén hasta los
confines de la tierra llevada a término por
el impulso con que el Espiritu Santo, pro-
metido por el Senor a los apéstoles, impe-
le a los misioneros cristianos a sembrar la
semilla del evangelio en todo el mundo,
desde Jerusalén hasta Roma y desde allf
hasta los confines del Orbe.

No obstante, Lucas no circunscribe su
interés al deseo de plasmar una obra rica
en teologia y elegante desde el prisma li-
terario. El autor busca, ente todo, la con-
version del lector. Presenta ante la mira-
da atenta de todo cristiano el camino de
la salvacioén: el cristiano debe guardar, si-
guiendo el modelo de Maria (Lc 2,19), la
Palabra de Dios en las entretelas de su co-
razén para que lentamente la Palabra di-
vina se apodere de toda su persona (Lc
4,16-22a; 5,1-11), y convierta al discipulo
de Cristo (9,1-19; 10,1-48) en el misione-
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ro que proclama el evangelio hasta los
confines de la tierra (2,14-41; 7,1-8,1;
8,4-40; 13,16-52; 17,22-34; 28,30-31); es
decir, en el sembrador de la Buena Nueva
en el alma de la sociedad y en el corazén
de cada persona.

A tenor de la argumentacién que aca-
bamos de exponer, ofrecemos sintética y
brevemente la estructura del libro de los
Hechos: mostramos como el Espiritu San-
to alienta, por medio del tesén de los ap6s-
toles, la difusién de la Buena Nueva desde
las murallas de Sién hasta Roma, para
proyectar después la Palabra desde la Ciu-
dad Eterna hasta los confines de la tierra.

1. Prélogo: 1,1-11

La primeras lineas del relato exponen
la promesa del Sefior por la que enviari el
Espiritu Santo a los apéstoles para con-
vertirlos en testigos de su resurrecciéon:
“en Jerusalén, en toda Judea, en Samaria
y hasta los confines de la tierra” (1,8).

El episodio comienza con una breve
presentacién: refiriéndose a su amigo Teé-
filo, Lucas insintia que el libro constituye
la continuaciéon del relato evangélico
(1,1-2).

Acto seguido, el escrito lucano refiere
el mandato del Sefior (1,8) y recalca el in-
minente don del Espiritu Santo a los
apostoles (1,3-8).

El proélogo concluye con la mencién
de la Ascensién: el Resucitado sube a los
cielos, mientras dos hombres vestidos de
blanco anuncian a los apéstoles la segun-
da venida del Sefior, al final de los tiem-
pos (1,9-11). El relato de la Ascensién
marca el comienzo del tiempo de la Igle-
sia: el tiempo en que la comunidad cris-
tiana debe implicarse en el anuncio del
evangelio hasta los confines de la tierra,
en la espera cierta y confiada del adveni-
miento del Sefior, al final de la Historia.

II. La Iglesia en Jerusalén: 1,12-5,42

El don del Espiritu, como habfa pro-
metido el Resucitado (1,8), se derrama
sobre los apoéstoles en Pentecostés (2,1-
13). Gracias a la presencia del Espiritu

Santo, los apéstoles comienzan a dar tes-
timonio mediante la predicacién y los
milagros que realizan en nombre de Je-
sus. El texto constata como la comunidad
cristiana de lengua hebrea/aramea de Je-
rusalén crece sin cesar, a pesar de las di-
ficultades internas y la persecucion cons-
tante de las autoridades judias. La seccién
se estructura en tres apartados:

1. La primera comunidad cristiana:
1,12-2,47

El Evangelio narra la muerte de Ju-
das, el traidor que puso a Jests en manos
de los dignatarios judios para que lo cru-
cificaran (Mt 27,3-10). A peticién de Pe-
dro, la comunidad cristiana decidi6 ele-
gir un discipulo para que ocupara el
puesto de Judas. La comunidad present6
dos candidatos: José, apellidado Barsa-
bas, y Matias. Después de invocar al Se-
fior, echaron las suertes; resulté elegido
Matias, quien quedo asociado al grupo de
los once apéstoles (1,12-26). Segin recal-
ca Lucas, la Iglesia alcanza el nimero de
ciento veinte personas.

Sin embargo, el centro de la seccién lo
constituye el don del Espiritu Santo a los
apostoles, el dia de Pentecostés (2,1-13).
Inflamado por el Espiritu, Pedro conmi-
na a los judios que se encuentran en Je-
rusalén a que se arrepientan y reciban el
bautismo para que obtengan el perdén de
los pecados y reciban el don del Espiritu
Santo. Un contingente amplio de judios,
responde al envite de Pedro; aquel dia se
agregaron a la comunidad unas tres mil
personas (2,14-41).

La seccién concluye explicitando la
intensa vida espiritual de la comunidad
cristiana: la perseverancia en la ensefan-
za de los apéstoles, la unién fraterna, la
fraccién del pan, la comunién de bienes,
el testimonio publico de la fe y el tesén
misionero (2,42-47).

2. El ministerio de Pedro y Juan:
3,1-511
Concluida la descripcién del carisma
de la primera comunidad, el relato se
adentra en la vida de Pedro y Juan. El



Introduccion 21

texto lucano comienza sefialando como
el Sefior, a través de Pedro y Juan, cura a
un paralitico que pedia limosna junto a la
Puerta Hermosa del Templo (3,1-11). Pe-
dro, aprovechando la sorpresa del publi-
co expectante, expuso ante la multitud el
kerigma cristiano (3,12-26).

Sin embargo, todavia estaba Pedro ha-
blando, cuando se presentaron las autori-
dades judias, detuvieron a los apéstoles y
los llevaron ante el Sanedrin. El tribunal
judio, temeroso de la posible reaccién ad-
versa del gentio, dej6 en libertad a los
apostoles, no sin antes prohibirles, con las
mas severas amenazas, predicar en nom-
bre de Jesus (4,1-22). Una vez liberados,
los apéstoles fueron donde estaba reunida
la comunidad cristiana, dieron gracias al
Sefior por la gracia de la libertad, queda-
ron llenos del Espiritu Santo y redoblaron
su afan evangelizador (4,23-31).

De pronto, la seccién se adentra en la
vida de la comunidad cristiana. Ensalza,
de nuevo, la presencia del Espiritu en el
seno de la Iglesia (4,32-35); menciona la
presencia de Bernabé entre los cristianos
de Sién (4,36-37); y concluye mostrando,
valiéndose de la descripciéon del pecado
de Ananania y Safira, las divisiones y la
malquerencia que también cercena el
dnimo de los primeros cristianos (5,1-
11). El relato patentiza un hecho palma-
rio: a pesar de las invectivas de los judios
y de las desavenencias internas, la Iglesia
continua, impulsada por el Espiritu San-
to, viviendo y anunciando la Buena Nue-
va del Resucitado.

3. La actividad de los apdstoles:
5,12-42

La vida de la Iglesia, continda descri-
biendo el relato, no se constrifie al minis-
terio de Pedro y Juan, sino que se desa-
rrolla especialmente gracias al tesén de
todos los apostoles. El relato senala que
los ap6stoles obraban muchos signos y
prodigios (5,12a). Todos los cristianos se
reunian en el Portico de Salomon, la es-
tancia del Templo en la que predicaba Je-
sas. El pueblo les tenia en gran estima,
pero, el Sanedrin, rabioso ante el creci-

miento constante de la Iglesia, hizo en-
carcelar a los apéstoles.

No obstante, el Sefior no abandona nun-
ca a sus elegidos; de noche, dngel del Sefior
abrio las puertas del presidio y sus siervos
abandonaron la mazmorra para conti-
nuar anunciando el evangelio (5,17-24).

El tribunal hebreo, sin dudarlo un ins-
tante, volvié a detener a los apdstoles
(5,25-28). No obstante, éstos, aprovechan-
do la ocasién, anunciaron el kerigma an-
te las autoridades judias (5,29-32). La va-
lentia de los apéstoles colmé la furia del
Sanedrin, pero la presencia de Gamaliel,
doctor de la Ley, calmé la ira del tribunal
que decidig, tras muchos titubeos, liberar
alos apostoles. Una vez en la calle, los tes-
tigos del Sefior redoblaron el 4&nimo para
proclamar, tanto en el Templo como en
las casas, que Jestus es el Mesias (5,33-42).

A nuestro entender, la seccién destaca
dos cuestiones cruciales. Por una parte,
muestra cémo la incesante persecucion
de las autoridades judias no sélo se
muestra incapaz de acabar con la Iglesia,
sino que acrecienta, en gran medida, el
teson evangelizador de los cristianos. Por
otra, relaciona la tarea de los apéstoles
con el ministerio de Jesus, pues el encar-
celamiento y la posterior liberacién de
los discipulos constituyen, desde la pers-
pectiva simboélica, una metéafora de la pa-
sién, muerte y resurreccién del Sefior.

III. De Jerusalén a Antioguia:
6,1-12,25

Hasta ahora, el relato lucano ha pues-
to su atencién en la expansién de la Igle-
sia entre los judios de lengua hebrea/ara-
mea. Sin embargo, la misién de la Iglesia
no conoce fronteras, por esa razén el tex-
to lucano se adentra en la tarea de la Igle-
sia entre los judios de lengua griega.

La misién entre los judios ha propicia-
do que se yergan dos tipos de comunida-
des unidas entre si por la misma fe en el
Resucitado, pero distintas en cuanto a la
forma de celebrar la presencia del Senor
en su seno: la comunidad judeocristiana
de lengua hebrea/aramea y la judeocris-
tiana de lengua griega. Los judeocristia-
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nos de lengua griega iniciardn de modo
eminente el proceso misionero que llevara
maés tarde la Buena Nueva a los paganos y
los incorporaré a la Iglesia; de su esfuerzo
evangelizador nacerd la comunidad de
Antioquia de Siria, asamblea constituida
bésicamente por cristianos de origen gen-
til. La seccién puede estructurarse en cua-
tro apartados:

1. El grupo de los helenistas:
6,1-8,3

La inspiraciéon de Lucas abre la sec-
ci6én mostrando la disputa entre los
miembros de la comunidad judeocristia-
na de lengua hebrea/aramea y la judeo-
cristiana de habla griega; el origen de la
disputa procede de las irregularidades
que se producian en la atencién de las
viudas. Con la intencién de atajar el pro-
blema, los apdstoles eligieron a siete va-
rones, llenos del Espiritu Santo, a quie-
nes confiaron la accién caritativa (6,1-7).

Uno de ellos, Esteban, descollaba en-
tre los demds por los signos y prodigios
que obraba entre el pueblo. Los judios de
habla griega, indignados, lo acusaron ante
los ancianos y los maestros de la Ley de
blasfemar contra Moisés y contra Dios. El
tribunal judio, incapaz de descubrir la fal-
sedad y dolido de que predicara en nom-
bre de Jesus, decidi6é condenarlo a muerte
(6,8-15). Esteban, en el estrado del marti-
rio, entoné un enérgico discurso ante los
judios: recordé al pueblo elegido su per-
tinaz indolencia para acoger el mensaje
salvador de Dios. Los judios, indignados
ante las palabras del varén insigne, lo
apedrearon hasta la muerte (7,1-60).

Antes de concluir, el relato se detiene
en dos puntos que, a lo largo del libro, re-
sultaran esenciales. En primer lugar,
menciona la presencia de Azulo, el futuro
apostol de los gentiles (8,1.3). En segun-
do término, subraya que tras la muerte
de Esteban se desencadené una persecu-
cién atroz contra la Iglesia. Los cristia-
nos, a excepcién de los apéstoles, se dis-
persaron por las regiones de Judea y
Samaria; ahora bien, la dispersién propi-
cié sobremanera la expansién del evan-

gelio fuera de Jerusalén, el cristianismo
atravesé por primera vez los lindes de
Sién (8,2).

2. Evangelizacién de Samaria:
8,4-9,31

La teologia lucana comienza aden-
trandose en la tarea misionera emprendi-
da por los judeocristianos de lengua grie-
ga, quienes, tras la muerte de Esteban, se
dispersaron por las regiones de Judea y
Samaria. El relato se centra en la figura
de Felipe, otro de los siete varones desti-
nados al servicio de la caridad. Felipe em-
pefi6 su vida en la evangelizacién de los
samaritanos, y derrot6 con las armas del
evangelio la arterfa de Simén, el mago.

Los apéstoles, admirados en Jerusa-
1én del teson de Felipe, enviaron a Sama-
ria a Pedro y Juan. Ambos apdéstoles anu-
daron los lazos entre la comunidad de
Sién y la incipiente Iglesia de Samaria;
confirmaron la labor misionera de Feli-
pe; e impusieron las manos sobre los sa-
maritanos, quienes quedaron llenos del
Espiritu Santo (8,4-25). Felipe no ces6 en
su impetu misionero, pues, como sefiala
la narracién, bautizé a un eunuco, minis-
tro de Candace (8,26-40).

Concluida la descripcién de la activi-
dad de Esteban, el empefi6é lucano vuelve
la mirada hacia un personaje capital: Sau-
lo de Tarso. El texto comienza enfatizando
la animadversién que respiraba Saulo
contra los cristianos; pero se detiene, so-
bre todo, en la conversién del futuro apds-
tol, camino de Damasco, y en el proceso
catequético que, conducido por Ananias,
le incorpord a la Iglesia (9,1-19a).

La seccién contintia recalcando la
predicacién de Pablo en Damasco, su re-
lacién con los apoéstoles y su ministerio
en Jerusalén, y sefiala, finalmente, la fu-
ria de los judios contra el recién converso
(9,19b-30). A modo de colofén, Lucas in-
serta un sumario que enlatiza el incesan-
te crecimiento de la Iglesia impulsada
por el Espiritu Santo (9,31).

La seccién muestra, en nuestra opi-
nién, el constante crecimiento de la Igle-
sia, fiel observante del mandato misione-
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ro que le confié el Senor (1,8). La Buena
Nueva comenzé a sembrarse entre los ju-
dios de lengua hebrea/aramea, después
alcanzé el corazén de los judios de len-
gua griega. La tarea de Felipe llevo el
evangelio a quienes vivian en las fronte-
ras del judaismo (samaritanos, eunuco),
y la conversién de Pablo preludié de an-
temano la futura incorporaciéon de los
gentiles a la comunidad cristiana.

3. Pedro confirma a los paganos:
9,32-11,18

De pronto, la pericia literaria de Lu-
cas dirige la atencién sobre la figura
de Pedro. Narra como el apéstol curé a
Eneas, en Lida, y resucit6 a Tabita, en
Jaffa (9,32-43).

Sin embargo, la seccién hace hincapié
en el proceso de la conversién de Corne-
lio, el primer pagano que se incorporé a
la Iglesia. Cabe suponer, histéricamente
hablando, que los paganos ya hubieran
comenzado a integrarse en la comunidad
cristiana. No obstante, la hondura teol6-
gica de Lucas confiere a Pedro, el prime-
ro de los apéstoles, la primacia en la de-
cisién de autorizar el bautismo de los
paganos.

Aun asi, no cabe duda de que la deci-
si6n de aceptar a los paganos requirié
una sesuda reflexion en el seno de la Igle-
sia. Las dificultades eclesiales aparecen
expresadas bajo la metafora de la doble y
coetanea visién que afect6 a Pedro y a
Cornelio (10,1-23a). Como resultado de
la revelacién divina, Pedro visit6 la casa
de Cornelio a la que anuncié el kerigma.
Todavia estaba hablando Pedro, cuando
el Espiritu Santo se derramé sobre Cor-
nelio y los de su casa; el apéstol, sobreco-
gido por el prodigio, ordené bautizar a
los de la casa de Cornelio (10,23b-48).

No obstante, la determinacién de Pe-
dro causé sorpresa en la comunidad ju-
deocristiana de lengua hebrea/aramea de
Jerusalén. Los apéstoles y los hermanos
insignes requirieron de Pedro una expli-
cacion convincente (11,1-18). Después de
escuchar la voz de Pedro, la comunidad
jerosolimitana callé y alabé a Dios di-

ciendo: “jAsi que también a los paganos
les ha concedido Dios la conversién que
lleva a la vida!” (11,18). En definitiva, la
seccion certifica, bajo la decisién del Es-
piritu y la autoridad de Pedro, la incor-
poracién definitiva de los paganos a la
comunidad cristiana.

4. Evangelizacion de Antioquia:
11,19-12,25

El episodio referente a la conversién
de Cornelio y los de su casa ratifica, bajo
la autoridad de Pedro, la admisién de los
paganos en la Iglesia. Ahora, el texto lu-
cano abre definitivamente las puertas a la
aceptacion de los paganos (11,10-12,25).
La seccién presenta dos apartados, com-
plementarios entre si. El primero refiere
los avatares que circundaron la evangeli-
zacion de Antioquia de Siria (11,19-30).
El segundo describe la ocasién en que
Bernabé y Saulo llevaron a Jerusalén la
colecta recogida entre los hermanos de
Antioquia, a la vez que senala el proceso
milagroso de la detencién y posterior li-
beraciéon de Pedro (12,1-25).

La inspiracién lucana relata como al-
gunos cristianos que huyeron de Jerusa-
Ién tras el martirio de Esteban, alcanza-
ron las regiones de Fenicia, Chipre y
Antioquia de Siria. Al principio s6lo pre-
dicaban la Palabra a los judios, pero, ra-
pidamente, un grupo de cristianos chi-
priotas y cirenenses comenz6 a predicar
el evangelio a los paganos. La comunidad
de Jerusalén, alarmada por el suceso, en-
vi6 a Bernabé a Antioquia de Siria para
inspeccionar la situacién. Bernabé, im-
presionado del éxito de la misién, llamé a
Saulo para que le ayudara en el servicio
de la comunidad (11,19-26).

Al cabo de un tiempo, el profeta Aga-
bo se present6 en Antioquia requiriendo
una colecta a favor de la Iglesia de Jeru-
salén. Bernabé y Saulo recibieron el en-
cargo de llevar el montante a la Ciudad
Santa (11,27-30). Mientras tanto, en Sién,
Herodes habia desencadenado la perse-
cucién contra los cristianos: hizo morir
a Santiago a espada, y meti6 en la carcel a
Pedro, con intencién de ejecutarlo.
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Sin embargo, el Sefior, liber6é a Pedro
de la mazmorra. El apéstol se dirigié a
casa de Maria donde estaba reunida la
comunidad cristiana. En aquella casa se
encontré con Juan, llamado Marcos, hijo
de Maria; el ap6stol, solicité a los cristia-
nos de la casa de Maria que comunicaran
su feliz liberacién a Santiago y al resto de
los hermanos (12,1-25).

A nuestro entender, la seccién subraya
tres aspectos teoldgicos de la Iglesia pri-
migenia. En primer lugar, como decia-
mos antes, enfatiza la apertura de la Igle-
sia a la admisién de los paganos. En
segundo término, subraya la solidaridad
entre las diversas comunidades cristia-
nes. Finalmente, asocia la figura de Pe-
dro al ministerio de Jestus, pues el proce-
so que se inicia con la detencién del
apostol y que concluye con su liberacién
milagrosa evoca, desde la perspectiva
simbodlica, el proceso de la muerte y resu-
rreccién del Sefor.

IV. De Antioquia a Roma:
13,1-28,28[29]

La Buena Nueva ha calado en el cora-
z6n de los paganos, pero algunos judeo-
cristianos de lengua hebrea/aramea sien-
ten reticencias ante los gentiles que han
abrazado el cristianismo sin someterse
antes al rito de la circuncisién. El Conci-
lio de Jerusalén zanjé las dificultades es-
tableciendo las normas por las que de-
bian regirse los paganocristianos en su
relaciéon con los judeocristianos, de ese
modo quedaron abiertas de forma defini-
tiva las puertas de la Iglesia a los hom-
bres de la gentilidad.

Pablo, acompainado por varios disci-
pulos (Bernabé, Timoteo, Silas, entre
otros), se convierte en el protagonista de
la misién entre los paganos. Acosado sin
tregua por los judios, emprende largos
viajes para anunciar el Evangelio, hasta
que, después de muchas peripecias, con-
sigue llegar a Roma, desde donde la Igle-
sia podra proclamar el evangelio hasta
los confines de la tierra. La seccién se
subdivide, a nuestro entender, en tres
apartados mayores.

1. Evangelizacién de Chipre y Asia
Menor: 13,1-15,35

A tenor de nuestro criterio, la seccién
puede estructurarse en dos secciones me-
nores: el viaje misionero de Pablo y Ber-
nabé, y el Concilio de Jerusalén.

1.1. Viaje misionero de Pablo y
Bernabé: 13,1-14,28

Bernabé y Saulo, decididos a procla-
mar el evangelio, emprenden un largo pe-
riplo: Antioquia de Siria, Seleucia, em-
barcados hacia Chipre desembarcaron en
Salamina, atravesaron la isla hasta llegar
a Pafos, después zarparon hasta desem-
barcar en Perge de Panfilia para llegar
después Antioquia de Pisidia, a continua-
cién alcanzaron Iconio, Listra y Derbe;
cuando hubieron anunciado el evangelio
en Derbe volvieron a Listra, Iconio y An-
tioquia de Pisidia, después de atravesar
Pisidia y Panfilia anunciaron la Palabra
Perge, mis tarde bajaron a Atalia y desde
alli, viajando por mar llegaron de nuevo
al punto de partida: Antioquia de Siria.

Podemos sintetizar en tres los hitos
que jalonan el viaje.

En primer lugar, cabe resaltar que los
apo6stoles no emprenden la ruta por ini-
ciativa propia, es el Espiritu Santo quien,
por la mediacioén de la comunidad de An-
tioquia de Siria, suscita la misién de Ber-
nabé y Saulo.

En segundo término, la tarea aposté-
lica desemboca en la conversién de algu-
nos judios y de multitud de paganos.

Finalmente, la misién de Bernabé y
Saulo esta entretejida por la constante
persecucion de los judios, pero, gracias al
auxilio divino, ambos apéstoles sortean
las dificultades y siembran por doquier la
semilla del evangelio.

1.2. Asamblea de Jerusalén:
15,1-15,35

La admisién de los paganos, sin some-
terles antes al rito de la circuncisién, susci-
16 tensiones en el seno de las comunidades
cristianas, pues, sobre todo, los cristianos
judaizantes exigian que los paganos que
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abrazaban la fe se adhirieran también a
los principio de la ley mosaica. El conflic-
to requirié una reunion de los apdéstoles en
Jerusalén para zanjar el problema. Pablo,
Bernabé, Pedro y Santiago, acompafiados
de algunos hermanos, se encontraron en
Sién para dirimir el asunto.

Tras un intenso debate, la Asamblea
de Jerusalén publicé un edicto, por boca de
Santiago, que delineaba la conducta que
debian observar los paganocristianos
cuando se encontraran en compafiia de
los judeocristianos: “Es suficiente escri-
birles (a los paganos) que se abstengan
de toda contaminacion, de la idolatria, de
matrimonios ilegales, de comer animales
estrangulados y de la sangre” (15,20). En
definitiva, la voz autorizada del Concilio
de Jerusalén abrié definitivamente el co-
razo6n de la Iglesia hacia la aceptacién de
los paganos, sin necesidad de exigirles
antes la sumisién a la Ley de Moisés, su-
misién expresada mediante el rito de la
circuncision.

2. Evangelizacion de Grecia:
15,36-21,14

El Apostol de los Gentiles emprende
un largo periplo para sembrar la semilla
del evangelio en tierras europeas, en Gre-
cia; ahora bien, una intencién profunda
anida en el alma de Pablo: el anhelo de
alcanzar Jerusalén. La seccién presenta
dos episodios mayores enmarcados en el
segundo (15,36-18,22) y en el tercer viaje
misionero que emprendié Pablo.

2.1. Segundo viaje misionero de
Pablo: 15,36-18,22

Concluido el Concilio, segtin narra la
teologia lucana, Bernabé y Pablo decidie-
ron emprender otro viaje misionero. No
obstante, estall6 entre ambos apoéstoles la
mas agria disputa hasta el punto que de-
cidieron separarse: Bernabé llevé consigo
a Juan Marcos y se embarcé para Chipre,
mientras Pablo, por su parte, escogié a
Silas como compariero de viaje.

Pablo y Silas recorrieron Siria y Cili-
cia hasta alcanzar Derbe y Listra; en Lis-

tra, Pablo circuncidé a Timoteo, hijo de
madre judia convertida al cristianismo y
de padre pagano, y lo llevé consigo como
companero de fatigas. Los misioneros
atravesaron Frigia y Galacia, cruzaron
Misia hasta llegar a Tréade. Desde Tréade
zarparon hacia Samotracia, fueron a Nea-
polis y desde alli a Filipos. Mas tarde,
después de abandonar Filipos, pasaron
por Anfipolis y Apolonia hasta entrar en
Tesalénica.

Ahora bien, los judios no cesaban en
su empeno de hostigar a los cristianos;
los discipulos de Tesalénica, deseosos de
proteger a Pablo de las insidias hebreas,
enviaron al apdstol a Berea, desde donde
alcanzé Atenas. M4s tarde, Pablo aban-
dond la capital de la Hélade y se dirigi6 a
Corinto, después se embarcé rumbo a Si-
ria, acompanado de Priscila y Aquila. Se
detuvo en Cencreas para cumplir un vo-
to, después alcanzo Efeso, donde se des-
pidi6 de sus acompanantes. Desde Efeso
se desplaz6 a Cesarea, aproveché la oca-
sién para visitar a los hermanos de Jeru-
salén; finalmente desde las puertas de
Sién regres6 a Antioquia de Siria.

De nuevo podemos enumerar tres no-
tas teolégicas que configuran el viaje.

El texto relata, valiéndose de la dispu-
ta entre Bernabé y Pablo, las disensiones
que estallaban en el seno de la primitiva
Iglesia; pero, conviene notar que las dis-
putas por duras que fueran no conse-
gufan quebrar la integridad de la Iglesia.

En segundo término, el texto relata el
tes6n misionero de Pablo sin dejar de
mentar las continuas envidias y persecu-
ciones que su misiéon ocasionaba entre
los judios.

Finalmente, el texto subraya la habili-
dad evangelizadora de Pablo entre los pa-
ganos, haciendo hincapié, principalmen-
te en el discurso del apéstol ante los
fil6sofos de Atenas.

2.2. Tercer viaje misionero de Pablo:
18,23-21,14

Tras pasar un tiempo en Antioquia de
Siria, Pablo emprendi6 de nuevo la ruta
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del evangelio. Recorri6é Galacia y Frigia
hasta alcanzar Efeso. Mientras estaba en
Efeso, los fabricantes de idolos, preocu-
pados por la merma de su negocio, se su-
blevaron contra los cristianos. Apacigua-
do el tumulto, Pablo abandoné Efeso
para dirigirse a Macedonia, después lleg6
a Grecia, donde pasé tres meses.

Sin embargo, cuando los judios tra-
maron una conjura contra él, determiné
volverse a Macedonia, zarp6 de Filipos y
desembarcé en Tréade. M3as tarde, se des-
plazo hasta Aso, donde embarcé hacia Mi-
tilene, de alli, por mar, llegé con sus com-
paneros a la altura de Quio, coste6 Samos
hasta llegar a Mileto, donde dirigié un dis-
curso memorable a los responsables de la
comunidad de Efeso. Zarp6 de Mileto pa-
ra dirigirse a Cos, al dia siguiente alcanz6
Rodas y de alli arrib6 a Patara. Alli em-
barcé en una nave que se dirigia a Fenicia,
naveg6 hacia Siria y atracé en Tiro; desde
la ciudad portuaria navegé hasta Tolemai-
da, después puso los pies en Cesarea don-
de se encontré con Felipe y recibi6 la
visita del profeta Agabo. Ahora bien, el
corazén de Pablo albergaba el mayor in-
terés en alcanzar los umbrales de Sién.

En analogia con las secciones anterio-
res, podemos destacar tres aspectos teo-
légicos que se entrelazaron con el periplo
de Pablo.

En primer lugar, conviene sefialar el en-
cuentro con los discipulos de Juan, el Bau-
tista; cabe sefialar que los discipulos del
Bautista habian echado raices en Orien-
te, Pablo les explico la verdad del evange-
lio, los bautiz6 en nombre de Jesus y les
impuso las manos para que recibieran el
Espiritu Santo.

En segundo término, la estancia de
Pablo en Efeso y la revuelta de los orfe-
bres recalca la falsedad de la idolatria al
contraluz de la verdad salvadora de la
Buena Noticia.

En tercer lugar, descuella el discurso
de Pablo a los ancianos de Efeso: el apos-
tol recuerda su inquebrantable fidelidad al
evangelio, anuncia las penurias que le
aguardan en el camino evangelizador, y
conmina a los responsables de la Iglesia

efesina a no escatimar esfuerzos en favor
de la comunidad y la difusién de la Palabra.

3. De Jerusalén a Roma:
21,15-28,28[29]

La llegada a Jerusalén marca el inicio
del largo periplo, el cuarto gran viaje, que
llevara a Pablo hasta Roma. La seccién
puede dividirse en tres apartados, cir-
cunscritos a las vicisitudes del viaje: la es-
tancia en Jerusalén (21,15-23,30), la resi-
dencia en Cesarea (23,31-26,32), y el
viaje hasta Roma (27,1-28,28[29]).

3.1. Jerusalén: 21,15-23,30

Pablo, tras escuchar de labios del pro-
feta Agabo las adversidades que le aguar-
daban en Sién, decidi6 emprender el ca-
mino hacia la Ciudad Santa. Acompaiado
por algunos discipulos de Cesarea, Pablo y
sus compafieros se hospedaron en casa de
Nasoén, y al dia siguiente se presentaron en
casa de Santiago. La comunidad cristiana
reunida en torno a Santiago, sugiri6 a Pa-
blo una estrategia para pisar los atrios de
Jerusalén sin padecer por ello la inquina
de los judios.

A pesar de todas las precauciones que
tomo, los judios al verle en el Templo le acu-
saron falsamente de haber introducido un
pagano en el recinto sacro. Los hebreos en-
furecidos comenzaron a linchar al apéstol.
La providencia quiso que Lisias, coman-
dante romano, consiguiera liberar a Pablo
de las zarpas de los judios. El dirigente ro-
mano, interesado en aclarar los sucesos que
habian desembocado en la vesania contra
el apostol, lo condujo ante el Sanedrin. El
encuentro con el tribunal no esclarecié en
modo alguno el percance; entonces, Lisias,
temeroso de una conjura de los judios, de-
cidi6 llevar a Pablo ante el gobernado ro-
mano, Félix, que residia en Cesarea.

La estancia en Jerusalén revela tres
aspectos significativos del ministerio
paulino.

En primer lugar, como tantas veces le
sucedi6 a Pablo en el ejercicio de su mi-
nisterio, los judios se soliviantaron con-
tra él.
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En segundo término, el apéstol, apro-
vechando las ocasiones y haciendo uso
de su habilidad oratoria, volvié a anun-
ciar el kerigma cristiano a los judios.

En dltimo término, conviene observar
como la agresién judia provocara indi-
rectamente que los romanos tengan que
proteger a Pablo, ciudadano romano, con
lo que allanaran, sin saberlo, el camino
para que la voz del evangelio pueda reso-
nar en Roma, y desde allf llegue a exten-
derse hasta los confines de la tierra.

3.2. Cesarea: 23,31-26,32

Lisias ordené que un fuerte contingente
militar escoltara a Pablo hasta Cesarea, la
residencia del gobernador, Félix. La tropa
hizo noche en Antipatris, por la mafiana al-
canzo Cesarea; el gobernador mandé cus-
todiar al ap6stol en el palacio de Herodes.

Los judios, cegados por la rabia, incoa-
ron un proceso judicial contra Pablo en el
tribunal de Félix. En su turno de defensa,
el apostol, haciendo uso de su pasién por
la Buena Nueva, aproveché de nuevo el
momento para anunciar con el mayor
arrojo, ante los judios y en presencia de
las autoridades romanas, su certeza in-
quebrantable en la resurreccién de los
muertos. Pablo, méas tarde, tampoco titu-
beé un instante en su empeno de predi-
car el evangelio ante Félix y su esposa
Drusila, de origen judio.

Al cabo de un tiempo, el gobernador
Félix fue sucedido en el cargo por Porcio
Festo. Harto de las insidias de los judios
y del desdén de los romanos, Pablo apel6
al tribunal del César en Roma; el apéstol,
como habia sucedido en otras ocasiones,
hizo uso de la prerrogativa que le confe-
ria la ciudadania romana.

Porcio Festo, deseoso de congraciarse
con los dignatarios judios, hizo compare-
cer a Pablo entre Agripa, el rey titere sos-
tenido por Roma, y su esposa Berenice.
Pablo, sin dudarlo un instante, se vali6 de
la comparecencia para anunciar la Buena
Noticia ante los nobles judios. Acabado el
discurso, el gobernador romano se vio en
la necesidad de remitir al apéstol ante el
tribunal del César.

La seccién hace aflorar dos cuestiones
que, como hemos podido apreciar, consti-
tuyen una constante en la misién paulina.

Por una parte, destaca el constante
auxilio con que los romanos defienden al
apostol de las intrigas de los judios; como
deciamos antes, la protecciéon romana fa-
vorece, en gran medida, el camino de la
Palabra hacia la Ciudad Eterna.

Por otra, es necesario destacar, como
es habitual, la firmeza del ap6stol que no
deja escapar contingencia alguna para
proclamar la Buena Nueva.

3.3. Camino de Roma:
27,1-28,28[29]

Porcio Festo no puede diferir més la
estancia de Pablo en Cesarea. Encarga a
un centurién de la legién Augusta, Julio,
la custodia de Pablo en su viaje hasta Ro-
ma. El centurién embarca al apéstol jun-
to con una cuerda de presos en una nave
de Adramitio; acompafian a Pablo algu-
nos discipulos.

Cuando el navio atracé en Sidén, Ju-
lio, haciendo uso de su magnificencia,
permitié que Pablo visitara a unos ami-
gos para recibir algunos cuidados. Cuan-
do el apéstol regreso a la nave, zarparon
hacia Chipre, atravesaron el mar de Cili-
cia y Panfilia hasta llegar a Mira de Licia;
desde alli, embarcados en un barco ale-
jandrino, llegaron con dificultad frente a
Gnido. El mar comenzé a embravecerse
sin medida, costearon Creta por el cabo
Salmén hasta llegar a Buenos Puertos,
cerca de la ciudad de Lasea.

Desde alli, costearon el litoral de Cre-
ta, navegaron a sotavento de Cauda; por
miedo de encallar en la Sirte, soltaron la
boya y se dejaron ir a la deriva. En la de-
cimocuarta noche de deriva por el Adri4-
tico y estando cerca de tierra, la nave en-
call6 en un banco de arena; la tripulacién
y los pasajeros pudieron salvarse, pues
llegaron a nado hasta la isla de Malta.

Transcurridos tres meses en Malta, el
apostol y sus compafieros embarcaron en
una nave alejandrina hasta que llegaron
a Siracusa. Desde alli fueron costeando
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hasta Regio y después a Pozzuoli, donde
Pablo se encontré con los hermanos que
habian acudido a recibirle desde Roma.
El apostol, acompafiado por sus discipu-
los y escoltado por cristianos romanos,
emprendi6 el dltimo tramo que habria de
conducirle a la Ciudad Eterna. Cuando
alcanzaron el Foro Apio y Tres Tabernas,
la comunidad romana sali6 a recibir al
ap6stol con alegria desbordante.

Las autoridades romanas permitieron
que Pablo pudiera vivir en Roma en una
casa particular, custodiado por un solda-
do. Mias que una estancia, la casa se con-
virtié6 en un lugar de evangelizacién. El
apéstol convocéd a los dirigentes judios;
pero, lamentablemente, sus hermanos he-
breos desdenaron el anuncio de la Buena
Nueva. Pablo, dolido por la reaccién de
sus hermanos de raza, pronuncié una sen-
tencia memorable: “Sabed, pues, que esta
salvacién de Dios ha sido ofrecida a los
paganos; ellos si la escucharan” (28,28).

A nuestro entender, el ministerio de
Pablo trasluce tres aspectos teol6gicos em-
blematicos.

En primer lugar, como apreciadbamos
en la seccién anterior, la custodia romana
constituye, indirectamente, la mejor ga-
rantia para que la voz del evangelio pue-
da propagarse hasta Roma.

En segundo término, las peripecias de
Pablo durante la travesia constituyen,
desde la perspectiva simbdlica, la meta-
fora de la muerte y resurreccion del Se-
nor; de ese modo, el relato lucano asimi-
la, una vez mas, la vida del discipulo a la
grandeza de su Sefior.

En dltimo lugar, la pluma de Lucas
enfatiza que una vez agotados todos los
intentos de propiciar la conversién de
los judios, el apéstol decide, con toda legi-
timidad, dedicarse plenamente a la evan-
gelizacién de los paganos.

V. Epilogo: 28,30-31

Pablo ha llegado a la Ciudad Eterna.
Desde alli la Palabra del Sefor, gracias al
impulso del Espiritu Santo, podra exten-
derse hasta los confines de la tierra, co-

mo habia anunciado el Resucitado a los
apostoles reunidos en el cenaculo (1,8).

Como acabamos de apreciar, el libro
de los Hechos constituye la historia teo-
légica que narra los grandes hitos a tra-
vés de los que la comunidad cristiana,
impulsada por el Espiritu Santo y obede-
ciendo al mandato de Jests, predico el
evangelio desde Jerusalén hasta Roma, y
desde alli comenz6 a extenderlo hasta los
confines de la tierra.

5. El libro de los Hechos de
los Apdstoles en la vida
y mision de la Iglesia

El palpito de la misericordia que ani-
da en los escritos lucanos ha constituido
el detonante que ha movido el corazén de
muchos cristianos a la vivencia orante y
comprometida de la fe.

Origenes, Efrén, Didimo de Alejan-
dria, Teodoro de Mopsuestia y Cirilo de
Alejandria escribieron comentarios al li-
bro de los Hechos. Sin embargo, de su
vasta obra tan sélo restan algunos frag-
mentos guardados en el cofre literario de
quienes les sucedieron en la tarea de pas-
torear la Iglesia e iluminar su camino con
la antorcha de la teologia.

La Edad Antigua ha legado a la comu-
nidad cristiana comentarios de autores
insignes: la Iglesia griega alumbré la fi-
gura de Juan Cris6stomo (} 407), la lati-
na, la personalidad de Beda el Venerable
(t 735), y la comunidad Oriental vio co-
mo brillaba el aura de Ischo’dad de Merv
(siglo x1).

Cabe destacar el ciclo de cuarenta y
cinco sermones de Juan Criséstomo so-
bre los Hechos, y los ocho que escribié
sobre el comienzo del libro y acerca de la
cuestion concerniente a la sustitucion del
nombre de Saulo por el de Pablo. Convie-
ne recalcar también las homilias de Agus-
tin y el poema alegérico de Arator sobre
los Hechos de los Apéstoles.

Los teblogos medievales no fueron a
la zaga de los antiguos. Entre los occi-
dentales, destacan Pedro Lombardo, Ste-



Introduccion 29

phen Langton y Alejandro de Hales. Los
orientales estan representados por la plu-
ma de Teofilacto de Acrida y Dionisios
bar Salibi, entre otros muchos.

Durante la reforma catélica y protes-
tante, el libro de los Hechos adquirié
enorme relieve por lo que concierne a
los acontecimientos que jalonaron la vi-
da de la Iglesia primitiva. Erasmo, Ca-
yetano, Calvino, Teodoro de Beza y Bu-
llinguer, entre otros, comentaron el
libro de los Hechos con la intencién de
escudrinar los entresijos de la Iglesia
primigenia.

A lo largo del siglo x1x el libro de los
Hechos fue objeto de las mas serias dispu-
tas entre los intelectuales que debatian la
cuestion referente a los origenes del cris-
tianismo. Numerosos comentaristas ahon-
daron en el estudio de las fuentes histéri-
cas de las que pudo valerse Lucas para
redactar el libro de los Hechos. Otros
trataron de aislar las unidades menores
(discursos, citas, relatos de milagros, apa-
riciones) para determinar el ambiente teo-
l6gico y sociolégico donde Lucas pudo
haber compuesto el conjunto Evangelio-
Hechos.

La perspectiva de los estudiosos fue
decantdndose hacia el aspecto historio-
grafico que late en el libro de los Hechos,
pero actualmente la mayoria de los auto-
res contempla el libro desde la perspecti-
va teolégica y, como hemos expuesto,
percibe en el fondo del libro de los He-
chos la historia teolégica de los comien-
zos del tiempo de la Iglesia.

El arte cristiano también ha sabido
plasmar en el lienzo y entresacar de la
piedra muchas escenas del libro de los
Hechos: la Ascensién del Sefior, el prodi-
gio de Pentecostés, la grandeza de Pedro
y Pablo, la conversiéon de Saulo y su pri-
sién en Roma, entre otros temas.

Tanto los comentarios como las ho-
milfas y las obras nacidas de la intuicién
de los artistas abordan el contenido del
libro de los Hechos, pero también desa-
rrollan los puntos esenciales de la teolo-
gia: el camino de salvacién que la obra
lucana ofrece a la meditacion del lector;

el Espiritu Santo como don del Resucita-
do a todo aquel que decide emprender la
senda de la conversién; las grandes figu-
ras de los apéstoles y los cristianos ilus-
tres como modelos para todo seguidor
del Evangelio; la actuacion liberadora de
Jests hacia los destinatarios privilegia-
dos de la salvacién: los pecadores, los po-
bres, los samaritanos, las mujeres, los
paganos, los judios; la alegria cristiana;
la figura de Maria como imagen de la
Iglesia y modelo eminente para todo
cristiano que decida adentrarse por la
senda de la Buena Nueva.

La liturgia catélica celebra la hondura
teolégica y la esbeltez literaria del libro
de los Hechos. El tiempo pascual con-
templa la lectura continua y casi comple-
ta del libro. Algunos episodios son pro-
clamados en la vigilia de Navidad, el dia
de la Ascensién, la solemnidad de Pente-
costés, y las fiestas dedicadas Maria. Los
rituales de la Iniciacién cristiana, de la
Confirmacién, y los que estdn dedicados
al sacramento del Orden, a la bendicién de
abades y abadesas, y a la consagracién
de virgenes, ofrecen lecturas del libro de
los Hechos, especialmente referidas al
Espiritu Santo.

Cuando la comunidad hace memoria
de los santos, reza por los cristianos per-
seguidos, ora por la difusién del Evange-
lio y recuerda el dolor de los enfermos,
también proclama la Palabra que anida
en el libro de los Hechos; pues la Iglesia
sabe, con la mayor certeza, que es el Es-
piritu Santo quien la impele a dar testi-
monio del Resucitado hasta los confines
de la tierra para la salvacién de la huma-
nidad entera (Taylor, Comentario, 1376).

6. Profundizacion y estudio

La “Guia de lectura” ahondara en el
contenido teolégico y en la textura litera-
ria del libro de los Hechos. Aun asi, aca-
bada esta breve Introduccién, nos atreve-
mos a sugerir al lector que profundice en
las cuestiones generales que enmarcan el
mensaje del libro de los Hechos de los
Apostoles.
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Como hemos expuesto, la obra de Lu-
cas abraza el Tercer Evangelio y los He-
chos; desde esa perspectiva sugerimos al
lector cuatro lecturas que le permitan
acrisolar y ampliar la informacién.

a. A nuestro entender es conveniente
que el lector se atreva a leer de forma
continta el conjunto formado por el
evangelio de Lucas y los Hechos de los
Apostoles; también resulta muy util leer
con detenimiento la introduccién que las
diversas ediciones de la Biblia presentan
sobre la obra lucana.

b. Recomendamos la lectura de algu-
na introduccién general al evangelio de
Lucas; proponemos: Goémez-Acebo, I.,
Guias de lectura del Nuevo Testamento:
Lucas, Verbo Divino, Estella 2008.

c. Creemos que conviene leer con de-
tenimiento alguna introduccién general
que presente algtin comentario al libro de
los Hechos; recomendamos, Fitzmyer, J.

A., Los Hechos de los Apdstoles, vol. I (Hch
1,1-8,40), Sigueme, Salamanca 2003.

d. Es muy recomendable la lectura de
alguna introduccién global a la obra luca-
na: Evangelio-Hechos; en nuestra opi-
nién, creemos que contiene una excelente
aproximacién: Aguirre Monasterio, R. y
Rodriguez Carmona, A., Evangelios sindp-
ticos y Hechos de los Apdstoles, Verbo Di-
vino, Estella 1992.

7. Nota bibliografica

Con el propdsito de obtener la mayor
concision, a lo largo de la “Guia de lectu-
ra” citamos los libros de forma abreviada.
Ejemplo: Arens, E., Asia Menor en tiempos
de Pablo, Lucas y Juan, El Almendro, Cér-
doba 1995, pp. 186-190. Cita: Arens, Asia
Menor, pp. 186-190. Las citas referentes a
los articulos figuran con todos los requisi-
tos bibliograficos.
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Prologo: Hch 1,1-11

“Vosotros [...] seréis mis testigos en Jerusalén,
en toda Judea, en Samaria, y hasta los confines de la tierra.”

El prélogo vy el epilogo son piezas capi-
tales de toda obra literaria por dos moti-
vos principales. Por una parte, el prélogo
esboza el contenido tematico que desarro-
llara la trama del relato; y, por otra, el epi-
logo constata como el decurso de la narra-
cién ha alcanzado el objetivo insinuado en
el prologo.

El prélogo del libro de los Hechos
(1,1-11) establece que los discipulos, gra-
cias al don del Espiritu Santo, se conver-
tirdn en testigos del Resucitado “en Jeru-
salén, en toda Judea, en Samaria y hasta
los confines de la tierra” (1,8).

El cuerpo del libro (1,13-28,29) desa-
rrolla el proyecto trazado en el prélogo.
Muestra como los predicadores de la
Buena Nueva proclaman la Palabra del
Sefior en Jerusalén (2,14-41; 3,12-26;
4,8-12; 5,29-32; 6,7-7,60), en toda Judea
y en Samaria (8,1-40), a la vez que sefa-
la como, lentamente, la voz del Resuci-
tado va extendiéndose hacia los confines
de la tierra, metafora de la proclama-
cién de la Buena Nueva a los gentiles
(9,1-28,28).

El epilogo, finalmente, certifica que el
objetivo trazado en el prélogo ha alcan-
zado la meta, la Palabra de Dios ha llega-
do a Roma y desde alli podra extenderse
a todas las naciones del Orbe (28,30-31).

La pluma de Lucas, profunda y bri-
llante, reviste el contenido del prélogo de
la mayor hondura teolégica y de la més
elegante textura literaria. Como corres-

Hch 1,8

ponde a la sensibilidad retérica y espiri-
tual, Lucas comienza presentando la
obra que ha salido de sus manos: por una
parte establece la relacion del libro de los
Hechos con el Evangelio, y por otra, co-
mo hiciera con el Tercer Evangelio, dedi-
ca el libro de los Hechos a su amigo, Te6-
filo (1,1-2; cf. Lc 1,1-4).

Acto seguido, subraya como el Resuci-
tado confirié a los discipulos la misién de
anunciar el evangelio a toda la humani-
dad (1,8b), y como les prometi6 el auxilio
del Espiritu Santo para poder llevar a ca-
bo la tarea (1,8a). A modo de corolario y
s6lo con un apunte sucinto, Lucas recoge
el misterio de la Ascensién del Sefior (1,9-
11) para subrayar que la misién evangeli-
zadora que acaba de comenzar durara
hasta el final de los tiempos, cuando Je-
sus, que ahora acaba de subir al cielo,
vuelva a presentarse entre los hombres.

Hch 1,1-2:
Presentacion vy dedicatoria

1. Lectura

Ya traté en mi primer lil)ro, quericlo Teéfilo,
de todo lo que Jests hizo y ensefnd desde el prin-
cipio *hasta el dia en que subic al cielo®, después
de haber dado sus instrucciones bajo la accién del

Bspiritu Santo a los apdstoles que habia escogido.

v. 2: El texto Occidental no menciona la As-
censién en este lugar.



32 Prélogo: Hch 1,1-11

2. Visién panoramica

Como exponiamos en la Introduccioén,
la obra de Lucas abarca el Tercer Evan-
gelio y los Hechos de los Apdstoles. Lucas
colocé al principio del Evangelio una pre-
sentacion de la obra y una dedicatoria di-
rigida a Teofilo (Lc 1,1-4). Ahora, al inicio
del libro de los Hechos (1,1-2), sittia otra
presentacién y mantiene la dedicatoria a
Teofilo.

La técnica literaria de colocar una
presentacién seguida de una dedicatoria
al inicio del libro asemeja la obra de Lu-
cas a las composiciones de la antigiiedad.
Los autores incluian una presentacion y
también una dedicatoria al comienzo de
sus escritos para rendir homenaje a al-
gan personaje importante, generalmente
quien sufragaba el libro y alentaba su di-
fusién. Adoptando este procedimiento,
Lucas, como escritor elegante, engarza el
estilo narrativo de los Hechos con las pe-
culiaridades editoriales de la literatura
antigua.

Sin embargo, el objetivo de la presen-
tacién y la dedicatoria lucana trasciende
las pretensiones propias de los literatos.
La intencién que late en el fondo de la
presentaciéon del Evangelio (Lc 1,1-4) ra-
dica en el deseo de conferir “solidez” a la
ensefianza transmitida a lo largo de la Bue-
na Nueva (Lc 1,5-24,49). La semejanza en-
tre la presentacion que contiene el Evan-
gelio y la que figura en de los Hechos
subraya la solidez de la ensenanza conte-
nida en el libro de los Hechos con el mis-
mo énfasis con que se presentaba la sol-
vencia del mensaje evangélico.

El término “solidez” (Lc 1,4) no indi-
ca tan sélo la buena transmisién de la en-
sefianza, enfatiza, sobre todo, que el
mensaje ha conservado todo su valor li-
berador para el hombre que lo lee con los
ojos de la fe. Lucas, en sus escritos, no s6-
lo desea ofrecer informacién, pretende,
basicamente, transmitir el sentido reden-
tor de la Buena Nueva que Jesus confi6 a
los apéstoles.

Debemos precisar, todavia, otro matiz
literario. El Tercer Evangelio, como po-

demos constatar, abre sus paginas con la
presentacién de toda la obra a la vez que
inserta la mencién de la entrafiable dedi-
catoria a Tedfilo (Lc 1,1-4), y concluye su
proclama con el epilogo que narra la des-
pedida de Jesus (Lc 24,50-53). De modo
analogo, el libro de los Hechos comienza
con la presentacién y la dedicatoria a Te6-
filo (1,1-2), y concluye con el epilogo que
expone la tarea de Pablo durante su cau-
tiverio en Roma (28,30-31).

3. Lectura acompainada

El sujeto de la expresién verbal “traté
se refiere a Lucas, y el contenido del “pri-
mer libro” alude al Tercer Evangelio; de
ese modo el texto delata que Lucas es el
autor del Evangelio y también del libro
de los Hechos de los Apéstoles. Como he-
mos observado, tanto la presentacién y la
dedicatoria que figuran al comienzo del
Evangelio (Lc 1,1-4) como las que figu-
ran al comienzo de los Hechos (Lc 1-2)
citan a Teodfilo (Lc 1,3; Hch 1,2) y, como
también hemos precisado, tanto la pre-
sentaciéon como la dedicatoria asocian el
texto lucano con el estilo propio de la li-
teratura antigua.

Aun asi, cabe intuir tras la alusién a
Tedfilo el latido de la pretensién teologi-
ca de Lucas. El patronimico Tedfilo hun-
de su raiz en la lengua griega, es el resul-
tado de la combinacién de dos palabras:
Teos que significa Dios, y filos que perso-
nifica la identidad del “buen amigo”. El
término Tedfilo, “el amigo de Dios”, sinte-
tiza, desde el imaginario poético, el obje-
tivo del evangelio: el deseo de convertir al
lector en “amigo de Dios”.

La intencién del libro de los Hechos,
como la del Evangelio, no se agota en el de-
seo de ofrecer al lector alguna informacién
acerca de Jesus y de la primera Iglesia. Lu-
cas anhela convertir al lector en “amigo de
Dios”, quiere transformarle en un cristiano
fiel a la voluntad del Sefior.

Asi como la presentacién y la dedica-
toria (1,1-2) desvelan la intencién lucana
de transformar al lector en amigo de
Dios; el epilogo, mencionando la activi-
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dad de Pablo, describe la identidad del
amigo veraz del Sefior: “Pablo [...] en una
casa alquilada [...] podia anunciar el rei-
no de Dios y ensefiar cuanto se refiere a
Jesucristo, el Sefor, con toda libertad y
sin obstaculo alguno” (28,30-31). La amis-
tad con el Sefior no se reduce al puro sen-
timentalismo, requiere el compromiso
palpable de anunciar, con libertad de es-
piritu, la vida nueva que Jests ofrece a la
humanidad entera.

El patronimico Tedfilo expresa, como
acabamos de mentar, la intencién de la
obra lucana, pero también denota la acti-
tud que debe anidar en el alma de quien
se aproxima desde la perspectiva creyen-
te a la lectura de la Palabra.

El libro de los Hechos es, sin duda al-
guna, una obra significativa de la literatu-
ra antigua, pero para un cristiano el valor
del libro trasciende la esbeltez estilistica.
El cristiano percibe en el fondo literario el
pélpito divino que le llama al compromi-
so evangélico, y precisamente de ahi des-
punta la segunda alusién poética del tér-
mino “Teéfilo”: todo cristiano aparece
oculto bajo la palabra “Teéfilo”, pues cada
cristiano es el “amigo de Dios” cuya vida
estriba en ahondar en la amistad con el
Sefior a lo largo de toda su vida. La lectu-
ra de los Hechos, al unisono con el Tercer
Evangelio, también impele al cristiano a
profundizar con tes6n renovado en la vi-
vencia de la Palabra.

Como vemos, la presentacién y la de-
dicatoria no constituyen un cuerpo ba-
nal, ni son el aderezo que endulza el co-
mienzo del libro, pues, en relacién con el
epilogo (28,30-31), tanto la presentacién
como la dedicatoria a Teéfilo expresan la
intencion teolégica del relato.

Ahora bien, la presentacién y la dedi-
catoria no se contentan con citar, bajo el
contenido poético del patronimico “Te6-
filo”, el simple “deseo” de convertir al lec-

tor en “amigo de Dios”, sino que sefialan,
desde la panordmica literaria, los mojo-
nes de la ruta que acrece la amistad del
cristiano con el Senor que le llama a se-
guirle.

En ese sentido, la presentacién remi-
te a lo que Jests “hizo” y “enseni¢” du-
rante toda su vida: “desde el principio
hasta el dia en que subié al cielo” (1,2; cf.
1,22a; Lc 24,51); pero también enfatiza
que las ensenanzas y hechos de Jestis no
se reducen a simples consejos, son las
“instrucciones” que Jesus dio a los ap6s-
toles. La “amistad con Dios” no la alcan-
za el lector que so6lo admira la grandeza
de la vida de Jesus, sino aquel que pone
en préctica las “instrucciones” que el Se-
fior confié a los apéstoles (1,1.8; cf. Mt
28,19-20).

Ahora bien, si el contenido de la pre-
sentacion se detuviera en este aspecto, la
vida cristiana quedaria reducida a la as-
cesis personal de quien busca con denue-
do la amistad con Jesus. Con la intencién
de soslayar este planteamiento tan estre-
cho, el texto menciona en este lugar la ac-
cién del Espiritu Santo (1,2; cf. Lc 24,49).
La referencia al Espiritu no alude a la
fuerza con que Dios que impulsa al cris-
tiano a poner en practica la vivencia de la
Palabra redentora, como si Dios se limi-
tara a empujar al ser humano para de-
sentenderse después del camino que em-
prende.

El Espiritu Santo es la misma presen-
cia de Dios que lleva al hombre de la ma-
no por la ruta evangélica. Debemos afa-
dir, como refiere el mismo texto, que
cuando el ser humano se sabe conducido
por Dios deja de ser un individuo anéni-
mo para convertirse en alguien que el Se-
fior “ha escogido”, en el mismo sentido
en que antafio el mismo Seflor escogiera
a los apéstoles para anunciar el evangelio
(1,2; cf. Lc 6,13).
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Estudio, reflexién y oracion

a. La intencién pedagégica de la Guia estriba en propiciar la méxima impli-
cacion del lector; por eso, intenta sintetizar el contenido teérico de la exposicion.
Podrias comparar la presentacién y la dedicatoria del Evangelio (Lc 1,1-4) con la
que aparece en el libro de los Hechos (1,1-2).

b. Lectura: Lc 1,11; 24,49-51; Mc 16,19. Guijarro, La Buena Noticia de Jestis,
69-79. S. Guijarro, “La articulacién literaria del libro de los Hechos”, EstBi 62,2
(2004) 185-204. Gémez-Acebo, Lucas, 11-32.

c. Algunos libros del AT también comienzan con una presentacién del autor
o del traductor; haz un esfuerzo para leer la del Eclesiastico (Eclo, Prélogo 1-35),
y la del Segundo libro de los Macabeos (2 Mac 2,19-32).

d. Oracién. La presentacién y el prélogo introducen al lector en el libro de los
Hechos, también el Sal 1 prepara el espiritu del orante para penetrar en la espiri-
tualidad del Salterio. Acércate al Sal 1 para pedir al Sefior que te ayude a entender
el mensaje salvador del libro de los Hechos.

mino “solidez” a la verdad objetiva, mientras Epicteto (Dissertationes 11 13,7) lo re-
fiere, desde el prisma juridico, a la verdad subjetiva.

Sentido del término “solidez”. Jenofonte (Memorabilia IV 6,15) asocia el tér-

«

A lo largo del NT, el grupo de palabras que pueden traducirse bajo el término

solidez (x15) se encuentran, predominantemente, en la obra lucana (x8). El voca-
blo indica el ancla segura que sujeta la nave (Hch 6,19); la fuerza con que los sol-
dados prenden a Jestis (Mc 14,44); la entereza con que los guardas vigilan el se-
pulcro de Cristo (Mt 27,64-66); la seguridad con que se sella la carcel (Hch 5,23;
16,23); la decision de asegurar los pies en el cepo (Hch 16,24). Pedro exhorta a los
judios que le escuchan para que tengan la certeza (solidez) de que Dios ha consti-
tuido Sefior y Mesias a Jestis (Hch 2,36). La palabra “solidez” alude, en el NT, a to-
do lo que estéd bien fundamentado pero, principalmente, delata aquello que tiene
valor salvifico. De ese modo la solidez de la ensefianza que Lucas menciona en el
prologo del Evangelio (Lc 1,3), la misma que supone en el prélogo de los Hechos
(Hch 1,1-2), no se refiere sélo a la buena transmisién literaria de la tradicién, si-

no, sobre todo, a la fuerza liberadora que contiene el mensaje de Jess.

Hch 1,3-8:
Despedida de Jestiis

1. Lectura

3Después de su pasién, Jesds se les presentd
con muchas y evidentes pruel)as de que estaba
vivo, apareciéncloseles durante cuarenta dias y

hablandoles del reino de Dios.

"Un dfa, mientras comian juntos, les ordens:

—No salgdis de Jerusalén; aguardad mas bien

la promesa que os hice de parte del Padre; sporque

Juan bautizé con agua, pero vosotros seréis bauti-

zados con Espiritu Santo dentro de pocos dias.
°Los que lo acompaﬁal)an le preguntaron:

—Sefior, jvas a restablecer ahora el reino de
lsrael?

E] les cliio:

—No os toca a vosotros conocer los tiempos o
momentos que el Padre ha fijado con su poder.
*Vosotros recibiréis la fuerza del Espiritu Santo,
que vendra sobre vosotros, y seréis mis testigos en
Jerusalén, en toda Judea, en Samaria y hasta los
confines de la tierra.
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2. Visién panoramica

El contenido de 1,3-8 constituye la
continuacién de la presentacién y la de-
dicatoria, pues el texto no encabeza un
nuevo ciclo narrativo sino que repite, a
modo de resumen, algunas escenas del
evangelio. Podemos apreciar la continui-
dad entre 1,1-2 y 1,3-8 mediante dos ma-
tices narrativos.

En primer lugar, la locucién “mi libro”
(Lc 1,1), contenida en la presentacién, se
refiere al mensaje del Tercer Evangelio,
mientras el relato de la “despedida de Je-
sas” (1,3-8) presente en el “segundo li-
bro”, los Hechos de los Apostoles, reitera
la Ascensién del Sefor, descrita ya en el
“primer libro”, el evangelio de Lucas (Lc
24,50-53); por tanto, el contenido de 1,6-8
constituye otra forma con la que Lucas
alude de nuevo a sucesos narrados ya en
“el primer libro”, el Tercer Evangelio.

En segundo término, los apéstoles que
Jests habia escogido son los beneficiarios

El Espiritu Santo no es la fuerza de Dios,
sino la presencia del mismo Dios en el ser
humano que le impulsa a vivir con radicali-
dad el Evangelio (Lc 1,35; 24,49; Hch 1,8;
10,38; Rom 15,13.19; 1 Cor 2,4-5; 1 Tes 1,5;
Heb 2,4).

El Espiritu concede el perdén de los pe-
cados (2,38), y es quien dispone el regalo de
los carismas que corresponden a cada cris-
tiano para que pueda predicar la Buena Nue-
va (1 Cor 12,4-11).

El Espiritu Santo confiere el don de len-
guas (2,4), la capacidad de obrar milagros
(10,38), el espiritu de profecia (11,27; 20,23;
21,11), la sabiduria (6,3.5.10), la firmeza an-
te la adversidad (4,8.31; 5,32; 6,10; Flp 1,19),
y la valentfa para dar testimonio del Sefior
(Mt 10,20; Jn 15,26; Hch 1,8; 2 Tim 1,7).

Interviene de forma decisiva en todo lo
que atafie a la expansion da la Iglesia: la
aceptacion de los gentiles (10,19.44-47;
11,12-16; 15,8.28), el decreto del Concilio de
Jerusalén (15,28), la evangelizacion de los
paganos (13,2-14,28; 16,6-7).

de las apariciones del Sefior; observemos
que el vocablo “apareciéndoseles” (1,3)
alude a la palabra “apéstoles” (1,2) como
sujeto. Nos hallamos, pues, ante la conti-
nuacion del prélogo del libro.

3. Lectura acompaiada

Lucas especifica que los aconteci-
mientos que va a narrar sucedieron des-
pués de la pasién de Jests (cf. Le 22-23),
con lo que recalca dos aspectos cruciales.
En primer lugar, subraya que la identidad
de Jests continua siendo la misma des-
pués de la resurreccion; es decir, la perso-
na que resucita, Jesus, es la misma que
sufrié la pasién y la muerte. En segundo
término, sugiere que la “nueva vida” del
Resucitado es distinta de la que tenia
cuando predicaba en Palestina acompa-
fiado de sus discipulos, pues durante su
ministerio Jesus “iba” con sus discipulos,
mientras que ahora se les “aparece”.

Mediante un ejemplo, ahondemos en
el significado de la “nueva vida” de Jests
en contraposicién al tipo de vida que mos-
traba en Palestina antes de la resurrec-
cion. El evangelio de Juan narra la ocasién
en que Jesus resucité a Lazaro (Jn 11,1-
44). La identidad de Lazaro es la misma,
tanto cuando vivia en Betania como des-
pués de que Jests lo hubiera resucitado, y
el tipo de vida de la que disfrutaba Lazaro
antes de morir era la misma que experi-
ment6 después de la resurreccién.

Sin embargo, la resurreccién de Jests
difiere en un aspecto capital de la resu-
rreccién de Lézaro. Si bien la identidad
de Jesus es la misma antes y después de
resucitar, la nueva vida de Jesus tras la
resurreccion es distinta de la vida que go-
zaba antes de morir, pues la nueva vida
aparece bajo la iluminacién del destello
refulgente de los dos hombres que reci-
ben a las mujeres junto a la puerta del se-
pulcro (Lc 24,4). Cuando el libro de los
Hechos enfatiza que Jesus “estaba vivo”
(1,3) no alude a la vida del Maestro que
los apéstoles conocieron en Palestina, si-
no a la “nueva vida” (cf. Lc 24,4.5; Rom
14,9; Ap 1,18) del Sefior resucitado.
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La narracién recalca que los destinata-
rios de las apariciones fueron exclusiva-
mente los apoéstoles. En ese sentido Hch
1,3 reduce sensiblemente el nuimero de
destinatarios de la resurreccién que figura
en 1 Cor 15,5; el texto paulino amplia los
testigos de la resurreccién hasta alcanzar
la suma de més trescientos hermanos. La
intencion de Lucas es clara. El libro de los
Hechos ofrece una historia teolégica de la
aurora de la Iglesia naciente.

Como sabemos, los albores de la cris-
tiandad estuvieron rasgados por la navaja
de numerosas herejias, por eso Lucas es-
tablece que los depositarios de las instruc-
ciones del Sefior (1,2) son, tnicamente,
los apostoles (1,2.3), con lo cual rechaza
implicitamente la pretensién de legitimi-
dad de las comunidades que rompieron
con la tradicién apostélica. A tenor del
planteamiento de la teologia lucana, sélo
es legitima la Iglesia que reposa sobre el
testimonio de los apdstoles.

La tinica ocasion donde el NT estable-
ce en un periodo de cuarenta dias el tiem-
po que transcurre entre la resurreccién y
la ascensién figura en 1,3; mientras 13,31
afirma que Jestus se aparecié “durante
muchos dias”, y Lc 24,50-52 parece suge-
rir que la ascensién tuvo lugar el mismo
dia de la resurreccién, por la tarde. Evi-
dentemente, el nimero “cuarenta” esta
henchido de caréicter simbdlico.

El evangelio relata que Jests perma-
necié cuarenta dias en el desierto antes
de comenzar su ministerio (Lc 4,2). La
simbologia del texto no alude a “cuarenta
dias” cronolégicos. El nimero “cuarenta”
recalca que Jesus se “preparé concienzu-
damente” para llevar a cabo su misién.
De la misma manera que Jesus se “prepa-
r6 concienzudamente” en el desierto para
anunciar el Reino de Dios, también aho-
ra el Resucitado “prepara concienzuda-
mente” a sus discipulos, habldndoles del
Reino, para que puedan predicar el evan-
gelio hasta los confines de la tierra. Con-
viene notar que la misiéon encomendada a
los apo6stoles es la misma que desempeiié
Jests durante su ministerio: el anuncio
del Reino de Dios (Lc 4,43; Hch 1,3; cf.
8,12; 14,22; 19,8).

De los cuarenta dias que el Resucitado
pasoé con los discipulos, el relato se fija en
una ocasién en que Jestiis comi6 con ellos
(1,4). Notemos el detalle: Jesus resucitado
come con sus discipulos (cf. Lc 24,36-43).
La comida en la que los cristianos pode-
mos encontrarnos realmente con Jesus
resucitado no es otra sino la Eucaristia;
en el seno de la Eucaristia, Jests conver-
ge con los apoéstoles a quienes conferira la
misién de predicar el evangelio por todo
el mundo (1,4b-8).

Apreciemos todavia otro matiz. La
frase “mientras comian juntos” dice, lite-
ralmente, “mientras tomaban juntos la
sal” (1,4a); expresion tnica en el NT. Evi-
dentemente, la expresiéon “tomaban jun-
tos la sal” constituye un circunloquio, ex-
traido del léxico popular, que alude al
aspecto gozoso que configura la relacién
humana durante la comida festiva (cf.
Col 4,6); pero, la dimensién simbélica del
relato pude sugerir quiza otra interpreta-
ci6n alegérica.

La referencia a la sal aparece en el
Sermén de la Montana, Jesus dice a sus
discipulos: “Vosotros sois la sal de la tie-
rra [...] vosotros sois la luz del mundo”
(Mt 5,13-16). Los discipulos son la sal y la
luz del mundo cuando las buenas obras
que realizan propician que todos los
hombres gloriliquen al Padre (Mt 5,16).

El objetivo de la comida de Jests con
los apéstoles trasciende el gozo que en-
trafia el hecho de compartir juntos la me-
sa, pues inserta en el corazén de los dis-
cipulos la decisiéon de convertirse en sal
de la tierra que llevara el buen sabor del
evangelio al Orbe entero.

Durante la comida, Jests ordena a los
apostoles que permanezcan en Jerusalén
donde seran bautizados con el Espiritu
Santo (1,4b-5; 2,33; Lc 24,49; Gal 3,14; Ef
1,3). La mencién de Jerusalén sorprende,
pues Mt 28,18 y Mc 16,7 muestran como
Jesus prescribe a sus discipulos que se di-
rijan a Galilea.

La ciudad de Jerusalén ocupa una po-
sicién central en el evangelio de Lucas, a
diferencia de lo que ocurre en los evange-
lios de Mateo y Marcos. El Tercer evan-
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gelio comienza en Jerusalén cuando Za-
carfas recibe durante el culto sacerdotal
el anuncio del futuro nacimiento de
Juan Bautista (Lc 1,13), y concluye en la
Ciudad Santa cuando describe a los dis-
cipulos que, tras contemplar la ascen-
si6n del Sefior, regresan a Jerusalén (Lc
24,52-53).

Por eso el libro de los Hechos, conti-
nuando la tradicién lucana, muestra co-
mo Jestis ordena a los apostoles que
aguarden en Jerusalén el cumplimiento
de la promesa que les hizo de parte del
Padre: el bautismo con el Espiritu Santo
(1,4). Jerusalén, como centro geografico
de la obra lucana, es también el lugar
desde el que comienza la misién evange-
lizadora de la Iglesia (Lc 24,47, Hch
1,8.12; 6,7; 8,1; 11,19; 15,30.36).

El Tercer Evangelio pone en labios del
Bautista el anuncio del bautismo con el
Espiritu Santo, dice Juan: “El (Jesus) os
bautizara con Espiritu Santo y fuego” (Lc
3,16; cf. Hch 11,16). Sin embargo, en el
libro de los Hechos la pluma de Lucas
modifica el sentido de la expresién del
Bautista.

Las palabras de Juan aparecian en el
seno del evangelio en el contexto del in-
minente juicio de Dios (Lc 3,16b-17),
mientras el libro de los Hechos las sitaa
en el marco del don del Espiritu Santo a
la Iglesia naciente (1,5). De ese modo, el
nuevo matiz que adquiere la frase en bo-
ca del Resucitado transforma el sabor de
la amenaza en el gozo del triunfo.

Los apéstoles preguntan al Sefior:
“cvas a restablecer ahora el reino de Is-
rael?” (1,6; cf. Mt 4,17). Bajo esta deman-
da late la expectativa politica que antes
de la resurreccién palpitaba en el &nimo de
quienes habian seguido a Jesus. Los dis-
cipulos crefan que Jesds instauraria en
Israel un nuevo sistema politico en el que
sus adeptos detentarian el poder. Asi lo
sugiere la stplica de la madre de los Ze-
bedeos cuando solicita para sus hijos un
puesto relevante en el futuro Reino (Mt
20,20-23), y lo desvela también el males-
tar de los discipulos de Emats cuando
perciben el fracaso de Jests por lo que

atafie a la liberacion politica de Israel (Lc
24,21).

Jests no responde la pregunta que los
apostoles le dirigen en el cenaculo (1,6b),
ya lo habia hecho al refutar la opinién de
Cleofas en el camino de Emadus (Lc 24,25-
26); pero, aun asi, el Resucitado trastoca
la intencién que subyace en la pregunta
de los apostoles. Ellos deseaban saber “si
ahora advendria el reino de Israel”, pero
el Senor, como deciamos, elude la res-
puesta y utiliza la pregunta para introdu-
cir la cuestion referente a la efusion del
Espiritu Santo (1,8).

Sin embargo, la voz de Jests todavia
afiade un matiz al término “ahora” que fi-
gura en la pregunta de los discipulos. El
adverbio “ahora” escondia el deseo de los
apo6stoles cuando deseaban conocer el
momento en que Jesds instauraria el rei-
no de Israel. El Resucitado después de
trastocar el sentido de la pregunta, tal co-
mo acabamos de mentar, altera también
el significado de la palabra “ahora”. Los
apostoles no pueden conocer “el tiempo o
el momento” en que el Padre desvelara su
poder, pues, como sefala el AT, s6lo Dios
es Senor de la Historia (Is 41,25-29), y
por esa razén el ser humano nunca pue-
de determinar el instante en que Dios
manifestara su grandeza (cf. Dn 2,21; Mt
24,36; 1 Tes 5,1-2).

Sélo cuando el Padre lo determine
se derramara sobre los apéstoles el Es-
piritu Santo (cf. Is 32,15); por eso la ac-
titud de los discipulos estriba sélo en
aguardar en Jerusalén la irrupcién del
Espiritu. No obstante, el don del Espiri-
tu no corresponde a un capricho del
Padre, sino que es algo que Dios ha dis-
puesto desde toda la eternidad para la
salvacién del género humano (cf. Rom
16,25; 1 Cor 2,7; Ef 1,4; 3,9.11; Col 1,26;
2 Tim 1,9).

Cabe formular ahora una pregunta:
cen qué cambiara el Espiritu Santo la
vida de los apostoles? La respuesta es
doble. Por una parte el Espiritu conver-
tird a los apéstoles en testigos de la re-
surreccién del Sefnor (cf. 10,40-41;
13,31; Lc 24,47-48; Mt 28,10). Por otra,
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les impulsara a proclamar la gloria del
Sefior en Jerusalén, en Judea, en Sama-
ria y hasta los confines de la tierra
(1,8). No cabe duda de que la misién
central de los apdstoles estriba en dar
testimonio del Resucitado (cf. 2,3; 3,15;
4,33; 5,32; 22,15), y en la decisién de
entregar la vida en el anuncio del men-
saje salvador que predicé el Senor en
Palestina (cf. 1,2; 10,39; Lc 1,2; Jn 15,27;
Rom 1,1).

AN

Debemos observar cémo el itinerario
por el que discurre la predicacién de la
Palabra pergefa, tal como afirmiabamos
en la Introduccién General, la estructura
del libro de los Hechos: la gloria del Se-
fior comienza a proclamarse en Jerusalén
y en Judea (1,12-8,1), después alcanza
Samaria (8,4-8.26-40) hasta llegar a Ro-
ma (28,17-31) para extenderse después, a
lo largo de la historia, hasta los confines
de la tierra (cf. Mt 28,19; Is 45,14).

Estudio, reflexion y oracion

a. Intenta sintetizar el contenido teérico de la exposicién. Los Discursos de
Despedida aparecen con alguna frecuencia en la Escritura. Podrias leer, por
ejemplo, el de Jests (Jn 13-17), o el de Pablo ante los responsables de la comu-

nidad de Efeso (Hch 20,17-38).

b. Lectura: Mt 28,1-20; Lc 24,36-49; Jn 14,16-17; 20,1-21,23. Léon-Dufour,
Diccionario (Eucaristia), 309-314. Cortés, Los discursos de adiés, 124-146. Go6-

mez-Acebo, Lucas, 11-42.

c. Observa los detalles de alguna ocasién en que Jestis comiera con sus disci-
pulos: Mt 26,17-19.26-29; Mc 14,12-16.22-25; Lc 22,7-20.

d. Oracién. La celebracién de la Eucaristia, el momento privilegiado de la

presencia del Resucitado en el seno de la comunidad, es un acontecimiento cen-
tral en la vida cristiana. Ora con el testimonio de Pablo: 1 Cor 11,23-25.

Hch 1,9-11:
La Ascension

1. Lectura

Después de decir esto, lo vieron elevarse,
hasta que una nube lo ocults de su vista. °Mien-
tras estaban mirando atentamente al cielo viendo
cémo se marcllal)a, se acercaron dos hombres con

vestidos blancos y les tlijeron:

—Qalileos, jpor qué seguis mirando al cielo?
Este Jestis que acaba de subir de vuestro lado al

cielo, vendra como lo habéis visto marcharse.

2. Visién panoramica

El relato de la Ascensién (1,9-11) for-
ma parte también del prélogo del libro de
los Hechos. Repite, con alguna amplia-
cién, el mismo pasaje concerniente a la

Ascension que figura en el “primer libro”,
el evangelio de Lucas (Lc 24,50-53).

El AT menciona dos personajes im-
portantes que son conducidos al cielo
cuando han finalizado su tarea terrenal:
Elias (2 Re 2,1-18; Eclo 48,9.12; 1 Mac
2,58) y Henoc (Gn 5,24; Eclo 44,16; Heb
11,5). La literatura intertestamentaria se-
fnala la ascension de Henoc (Henet
70.81), Esdras (4 Esd 14,9.49) y Baruc
(Basir 13,3; 25,1; 43,2; 46,1.7).

El relato de la Ascensién también en-
vuelve la historia mitolégica de los gran-
des héroes y fil6sofos paganos: Hércules,
Empédocles, Ifigenia, Platén, Aristételes.
También aparece como el entramado el
literario que ensalza la vida de algunos
emperadores romanos y dignatarios ilus-
tres: Augusto, Claudio, Drusila. El relato
de la ascensién de un emperador romano
constituia el motivo literario con que la
religiosidad antigua expresaba la divini-
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La palabra dngel significa: “mensajero”.
La Biblia menciona la presencia de los ange-
les en las narraciones relacionadas con el
origen de algun santuario (Gn 22,11; Ex 3,2;
Jue 2,1-5; 6,11-24; 2 Sm 24,16-17). La mision
del angel estriba en proteger al pueblo pere-
grino hacia la Tierra Prometida (Ex 14,19;
23,20-23). Los escritos veterotestamentarios
mas recientes (Zacarias, Daniel), presentan a
los angeles como intermediarios entre Dios
vy los hombres, a la vez que les confieren una
figura y una actuacién de indole personal.

zaciéon del monarca supremo. El sobera-
no dejaba los gozos y las sombras de la
vida terrena para experimentar la gloria
divina en el cielo, abandonaba la natura-
leza humana para revestirse de la divina.

Ahora bien, la hondura del lenguaje
de la Escritura no se conforma con el uso
del término “ascensién” en el aspecto
profano que acabamos de citar. La teolo-
gia se vale también del vocablo “exalta-
cién” (ascensién) para certificar la oca-
si6bn en que una persona es llevada al
cielo para adquirir una vida distinta de la
terrenal, anclada en el eterno y glorioso
regazo divino.

El entramado literario del relato de la
ascension del Sefior (Lc 24,50-53; Hch
1,9-12) utiliza la simbologia del AT, pero
también se vale de la perspectiva de la li-
teratura pagana para describir la vida
nueva del Sefior resucitado. De ese modo,
Lucas resuelve dos cuestiones concomi-
tantes.

Por una parte, apelando al eco del AT
evoca en el dnimo del lector el recuerdo
de la ascensién de Elias y Henoc, de esta
manera sefala que la ascensién de Jests
esta enraizada en la teologia de la Anti-
gua Alianza.

Por otra, aludiendo al mundo pagano,
trae a la memoria la ascension de los so-
beranos romanos, de este modo colorea
también la ascension del Sefior de un ha-
lo ideolégico inteligible para el mundo
gentil.

3. Lectura acompaiada

Desde la perspectiva literaria, el relato
de la Ascensién constituye otra manera de
expresar el significado teolégico de la re-
surrecciéon de Jesds. Detengdmonos un
instante para explicar el sentido de la afir-
macién que acabamos de hacer.

La resurreccién del Sefior es un aconte-
cimiento tan profundo que el lenguaje hu-
mano carece de palabras idéneas para ex-
presar la hondura del suceso; por eso la
Iglesia primitiva, tal como constata el NT,
adopt6 un triple lenguaje para referirse a la
vida nueva de Jesus: el lenguaje de resu-
rreccién, el de exaltacion y el que aparece
en los relatos de las apariciones del Sefior.
Veamos de forma sucinta el significado teo-
légico de cada tipo de expresion literaria.

El lenguaje de resurreccién se sittia en
las categorias temporales: “antes” y “des-
pués”. Jesus predicé en Palestina y sufri6
la pasién en Jerusalén (Lc 4,11-23,43),
murié y fue sepultado (Lc 23,44-56), pero
después resucité (Lc 24,1-12). Repita-
moslo, Jests “antes” predicé, murié y fue
sepultado, pero “después” resucito.

La ventaja del lenguaje de resurrec-
cién estriba en enfatizar la identidad del
sujeto; la persona que muri6 y fue sepul-
tada, Jesus, es la misma que después re-
sucité. Sin embargo, cuando se concede
al lenguaje de resurreccion un uso exclu-
sivo presenta una dificultad, pues no ex-
presa en qué consiste la vida nueva de
que goza Jesus resucitado; por esa razén
la comunidad cristiana primigenia adop-
t6, como complemento, el lenguaje de
exaltacion o de ascensién.

El vocabulario de exaltacion se vale de
categorias espaciales: “abajo” y “arriba”.
Jesus predic6, murié y fue sepultado en
Jerusalén, “abajo”, pero después subi6 al
cielo, “arriba” (Lc 24,51; Hch 1,9-12). El
lenguaje de exaltacién recalca el conteni-
do de la vida nueva que envolvié a Jests,
pues sefiala que abandono la tierra, el ha-
bitdculo humano, para instalarse en el
cielo, el ambito divino (Flp 2,6-11; Mc
16,19; Jn 20,17; Ef 4,9; 1 Pe 3,22).

No obstante, el léxico de exaltacion
tomado de forma unilateral entrafia, co-
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mo acontecia con el vocabulario de resu-
rreccién, un inconveniente: no deja del
todo claro que la identidad del Jesus te-
rreno sea exactamente la misma que la
del Sefior que ha subido al cielo, ya que
la diferencia entre la existencia terrenal y la
vida celestial es infinita.

El uso conjunto de ambos tipos de
lenguaje precisa el contenido de la nueva
vida del Resucitado. El lenguaje de resu-
rreccién subraya la identidad del Jests
histérico con el Sefior resucitado, mientras
el lenguaje de exaltacién acenttia la natu-
raleza de la vida nueva de Jesus, la exis-
tencia celestial.

EINT afiade a las dos perspectivas teo-
légicas y literarias que acabamos de ci-
tar, el vocabulario concerniente a las apa-
riciones del Sefior. Los relatos de las
apariciones en las que el Resucitado come
con sus discipulos constituyen una meta-
fora de la Eucaristia (Lc 24,13-35.36-49);
de ese modo, el NT resalta que la Cena
del Senor es el lugar privilegiado donde
la comunidad reunida experimenta la pre-
sencia verdadera y real del Senor resuci-
tado.

Una vez esbozada sumariamente la
diversidad de los tres tipos de lenguaje
con que el NT se refiere a la Vida Nueva
del Sefior, detengdmonos en el lenguaje
de “exaltacion” referido, en nuestro caso,
a la Ascensién de Jesus.

Los apostoles perciben como Jesus se
eleva y como la nube que le envuelve lo
oculta de su vista (1,9). El libro del Exo-
do descubre bajo la metéafora de la nube
que guia al pueblo peregrino la presencia
de Dios que conduce a su pueblo hacia la
Tierra Prometida (Ex 13,22).

Desde esta misma perspectiva, el NT
también sefiala bajo la imagen de la nube
la presencia de Dios junto a los discipulos
en el episodio de la Transfiguracién (Lc
9,34-35), y certifica que sera sobre las nu-
bes del cielo que el Hijo del Hombre se
manifestard a toda la humanidad al final
de los tiempos (3,20; cf. Mt 24,29-31; Dn
7,13; 1 Tes 4,17; Ap 1,7; 14,14-16).

La imagen de la nube que envuelve a
Jests en la cima del monte de la Ascen-

sién constituye la metélora del Padre que
exalta al Hijo a la vida nueva en el cielo
(cf. Flp 2,1-11). Cuando la nube rodea a
Jesus, los discipulos dejan de verle por-
que la vida nueva del Sefior es tan distin-
ta de su existencia terrenal que los ojos,
los 6rganos con que el Nombre observa el
mundo, se vuelven incapaces de percibir
la novedad de la vida nueva en el regazo
divino. Los apéstoles sélo podran intuir
la hondura de la vida nueva del Sefor
cuando hayan recibido la efusién del Es-
piritu Santo en Pentecostés.

Teol6gicamente hablando, sélo el don
del Espiritu abrira los ojos del alma a los
apostoles; sera precisamente con éstos
ojos con los que podran darse cuenta de
la presencia del Sefior resucitado en el se-
no de la comunidad cristiana.

Mientras los apéstoles contemplaban
la ascensién, dos hombres vestidos de
blanco les dirigieron la palabra para
anunciarles el futuro retorno de Jesus, al
final de los tiempos (1,11; cf. Mt 16,27,
24,30; 25,31; 1 Tes 4,16; 2 Tes 1,6-8). La
profecia de Daniel proclama el adveni-
miento del Hijo del Hombre cabalgando
sobre las nubes (Dn 7,13), y el mismo Je-
sus, el Hijo del Hombre, anuncié ante el
Sanedrin su venida gloriosa sobre las nu-
bes del cielo (Lc 21,27).

De la misma manera que una nube
transport6 a Jesus al cielo en el prodigio
de la Ascensién, también sobre una nube
descender4 de nuevo Jesus al final de los
tiempos para encontrarse con los hom-
bres que pueblan al mundo.

El intervalo temporal que media entre
la ascensién de Jesus, rodeado de una nu-
be, y el retorno del Sefior, sobre una nube,
al final de la historia, constituye el tiem-
po en que la Iglesia debe realizar su mi-
sién. La tarea de la Iglesia estriba en dar
testimonio del Resucitado ante la huma-
nidad entera durante el tiempo que dis-
curre entre la Ascension y la Segunda Ve-
nida del Sefior.

La mencién de los “dos hombres ves-
tidos de blanco” que figura en la narra-
cién de la Ascension habia aparecido ya,
de modo semejante, en el relato de la re-
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surreccién, cuando “dos hombres con
vestidos deslumbrantes” anunciaron a las
mujeres, a la puerta del sepulcro, la resu-
rreccién de Jesus (Lc 24,4-7).

La referencia a los dos hombres con
ropas refulgentes asocia el relato de la
Ascensién con el de la Resurrecciéon mos-
trando, de ese modo, la analogia entre
ambas narraciones. En ese sentido, pode-
mos apreciar desde el aspecto literario
como la Ascensién y la Resurreccién pro-
claman la misma verdad teolégica aun-
que formulada con un lenguaje diverso y
complementario: la vida nueva del Senor,
el Hijo de Dios, en el seno del Padre.

Los dos hombres con vestidos fulguran-
tes se dirigen a los apéstoles llamandoles
galileos y dirigiéndoles una pregunta:
“cpor qué seguis mirando al cielo?” (1,11a).
La intencién de la pregunta estriba en su-
brayar dos aspectos concomitantes.

Por una parte, impele a los ap6stoles a
emprender el regreso a Jerusalén donde
recibiran el don del Espiritu Santo que
les convertira en testigos del Resucitado
en Jerusalén, Judea, Samaria y hasta los
confines del Orbe (1,8).

Por otra parte, certifica que la vida
cristiana no se circunscribe a la espera
pasiva que se contenta con mirar al cielo
aguardando la venida del Sefior al final
de los tiempos. La existencia cristiana se
desenvuelve en Jerusalén, metafora del
mundo en el que nos corresponde vivir y
donde el discipulo debe dar testimonio
fehaciente del Resucitado.

El episodio siguiente sitia la Ascensién
en el Monte de los Olivos (1,12). Segura-
mente, la ubicacién geografica responde a
dos motivos teolégicos complementarios.

En primer lugar, la “montana” apare-
ce revestida a lo largo del AT de un as-
pecto sacral. Fue en la cima del Sinai y
en el seno de una teofania, donde Moisés

se encontré con el Senor y recibi6 las ta-
blas de la Ley (Ex 34,1-5) que entregd
después al pueblo expectante, al pie de la
montafia (Ex 34,29-32). De modo anélo-
go, los apodstoles experimentaron en el
Monte de los Olivos el encuentro con Je-
sus (1,9-11) después de haber recibido
sus instrucciones (1,2), metafora de la
nueva Ley, para convertirse en testigos
privilegiados del Resucitado entre todos
los pueblos (1,8).

En segundo lugar, conviene notar
también que el texto griego de la profecia
de Zacarias sitda en el Monte de los Oli-
vos el lugar donde el Mesias se posara al
bajar del cielo (Zac 14,4), de ese modo
podemos constatar como la teologia lu-
cana ensambla el ministerio salvador de
Jesus con las expectativas de la Antigua
Alianza.

Ahora bien, conviene precisar que 1,12
entiende que el Monte de los Olivos es la
colina sobre la cual tuvo lugar la Ascen-
sion del Senor. El Monte de los Olivos alu-
de a una cumbre préxima a Jerusalén y
separada de la ciudad por el torrente Ce-
drén; dista de la Ciudad Santa lo que se
permite caminar en sabado (unos 880 m).

Cuando ensamblamos el significado
teolégico de la montafia con el sentido
geogrifico del Monte de los Olivos pode-
mos discernir con mayor profundidad el
aspecto teoldgico del relato. La realidad
geogréfica del Monte de los Olivos acen-
tia que la experiencia religiosa de la As-
censién, aunque sea espiritual, constitu-
ye la experiencia real de la presencia de
Dios por la que los apéstoles, gracias al
don del Espiritu Santo en Pentecostés,
podran convertirse en testigos del Resu-
citado en medio del mundo. La experien-
cia espiritual o religiosa es siempre una
vivencia real de la presencia del Resuci-
tado que acompaiia al cristiano durante
toda su vida.
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Estudio, reflexion, oracién

a. Sintetiza el contenido teérico de la exposicion. Ayudado por las notas a pie
de pagina que aparecen en la Biblia, lee los relatos de la ascension de Elias (2 Re
2,1-18) y Henoc (Gn 5,24) y compéralos con el relato de la Ascensién que figura
en el Evangelio (Lc 24,50-51) y en los Hechos (Hch 1,9-11).

b. Lectura: Dn 7,13; Lc 24,4; Lc 24,50-51. Charpentier, Para leer el Nuevo Tes-
tamento, 33-35. Cousin, Vidas de Addn y Eva, 29.61. Gémez-Acebo, Lucas, 640-
680.

c. Compara el relato de la Ascension que aparece en el evangelio de Lucas (Lc
24,50-53) con el que figura en el libro de los Hechos (1,9-11).

d. Quiza uno de los textos mas profundos que sintetizan el misterio redentor
de Jesus sea Flp 2,5-11. Llévalo a la oracién. Léelo varias veces despacio, fijate
en una palabra o en una frase, repite en tu interior la expresién que hayas elegi-
do y pide al Sefior la gracia de vivir el evangelio.

=

No podemos olvidar que la comunidad judeocristiana de lengua hebrea/ara-

mea también reconocia a Jestis como Sefor, asi se deduce del uso de la invocacién
aramea marana tha, “Ven, Sefior Jesus” (cf. 1 Cor 16,22; Ap 22,20). Mediante la su-
plica, la comunidad imploraba el regreso de Jesus al final de los tiempos, pero
también reclamaba la ayuda del Sefior en las diversas circunstancias, a menudo
dificiles, por las que atravesaba el grupo cristiano.




