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INTRODUCCION

1. La tradicion de la Iglesia antigua

Segtin el testimonio undnime de la Iglesia antigua, Marcos, disci-
pulo de Pedro, fue el autor del segundo evangelio. Su nombre («segiin
Marcos») aparece en toda la tradicién de su texto.

El m4s antiguo testimonio de ello, del cual dependen, en parte,
los posteriores, es el obispo Papias de Hierapolis en Frigia !, quien,
en sus noticias sobre Marcos, reproduce en parte el testimonio del
«presbitero» Juan. Segin Papias era Marcos «el intérprete de Pe-
dro», y habia puesto con exactitud por escrito todo lo que supo por
los discursos catequéticos de Pedro, sobre las palabras y los hechos
del Sefior sin seguir al hacerlo un exacto orden cronolégico, pero sin
suprimir ni variar nada; Marcos no fue un discipulo directo de Jests,
por lo que se explica que no haya seguido en su Evangelio una cro-
nologia exacta de los hechos en él consignados.

Este testimonio es repetido en sus puntos esenciales por San
Ireneo (1 alrededor del afio 200), quien afiade que Marcos escribié
su Evangelio después de la muerte de los apdstoles Pedro y Pablo 2.
En eéte punto, la noticia de Ireneo depende probablemente del
prologo antimarcionita al evangelio de Marcos (entre los afios 160
y 180), que da asimismo a Marcos el titulo de intérprete de Pedro y
hace saber que Marcos escribié su evangelio en Italia después de
la muerte de Pedro. Es cosa dudosa si este prologo depende también
de Papfas.

1. En Eusesio, HE m, 39,15.
2. IRENEO, Adv. Haer. 111, 1.1.
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Introduccion

Intérprete de Pedro es designado también Marcos por el africano
Tertuliano (t después del afio 220) 2.

Clemente de Alejandria ( alrededor del afio 215) nos dice ade-
mas que Pedro predico el Evangelio en Roma y que Marcos escribi6
su Evangelio a ruegos de los cristianos romanos cuando ain vivia
Pedro*.

El punto comun de todas estas noticias mas antiguas, es que Pe-
dro fue la fuente de Marcos y que este escribié su Evangelio en Italia
0 méis exactamente en Roma. Justino Martir ( alrededor del afio
165) tiene, pues, razén al llamar ¢ al Evangelio de Marcos «las me-
morias de Pedrox». Es hasta hoy objeto de discusi6n si la designacion
de «intérprete de Pedro» hay que entenderla en el sentido de que
Marcos hubiera traducido oralmente al griego los sermones arameos
del principe de los apostoles — que habria misionado en pueblos
de habla griega a pesar de sus insuficientes conocimientos de esta
lengua — o quiere decir mas bien que fue intérprete de su maestro
para circulos més amplios y para la posteridad por medio de la
composicion de su evangelioc En todo caso es cierto que quiere
darse a entender, con ello, la estrecha relacién entre Pedro y Marcos,

Tales testimonios sobre el hecho de que Pedro sea la fuente de
Marcos no hay que explicarlos exclusivamente por la tendencia a
prestar mayor autoridad a la obra de uno que no es apéstol al apo-
yarla de manera directa en la doctrina de uno de ellos, como podria
ser el caso de Lucas y Pablo ®. Pero tampoco pueden, por otra parte,
ser extremados en el sentido de que Pedro haya sido la tinica fuente
de Marcos. Probablemente, el jerosolimitano Marcos conocid también
otros testigos de vista y de oidas de la actividad de Jesds. Tampoco
hay que excluir, por principio y en absoluto, las fuentes escritas.
Con todo, este problema es mucho mé4s dificil de resolver en el caso
de Marcos que en el de Mateo y Lucas. Pero que Marcos haya uti-
lizado la «fuente de los discursos de Jestis», de que se sirvieron
Mateo y Lucas, es totalmente improbable.

TERTULIANO, adv. Marc 1v, 5.

En Evusesio, HE vi, 14,6

Justing, Dial, 106.

Cf com. a Lucas, «Introducciény 5.

N bW
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2. La persondlidad de Marcos

No hay ninguna duda justificada sobre que Marcos, a quien la
tradicién designa como autor del segundo evangelio, sea el judeo-
cristiano de Palestina, llamado Marcos, nombrado repetidas veces
en el NT. En los Hechos de los apostoles, a veces se le llama Juan,
con el sobrenombre de Marcos?, otras sélo Juan (13,5.13), otras
sOlo Marcos (15,39). La estrecha relacion en que, en esta obra, apa-
rece con Bernabé ¢ queda explicada por Pablo, quien (en Col 4,10)
le llama primo (o0 sobrino) de Bernabé De Act 12,12 se desprende
que estaba en relacién con Pedro desde muy pronto. Segin este pa-
saje, su madre poseia en Jerusalén una casa que servia como local
de reunion para la comunidad primitiva. Seguro es que Marcos es-
tuvo, desde su juventud, en estrecha relacion con la comunidad pri-
mitiva de Jerusalén.

Cuando a mediados del afio 40 fueron a Jerusalén su primo Ber-
nabé y Pablo, le llevaron consigo a Antioquia de Siria (Act 12,25) y,
poco después, en su primer viaje misional a Chipre y Asia Menor
(Act 13,5) como «colaboradory. Pero al llegar al Asia Menor, los
dejé Marcos y volvié a Jerusalén (Act 13,13). La consecuencia de
este proceder fue, que a pesar de los deseos de Bernabé, Pablo, al
comienzo de su segundo viaje misional (afio 50), no quisiera llevar
otra vez en su compafifa a Marcos, que estaba entonces en Antio-
quia; ello dio ocasion a la desavenencia entre Pablo y Bernabé
(Act 15,36-40) y a que se separaran en su camino. Marcos acom-
pafi6 entonces a Bernabé solo a Chipre (Act 15,39). Pero en el afio
62 6 63 le volvemos a encontrar otra vez junto a Pablo preso en
Roma, que le quieren enviar a Colosas (Frigia), con una importante
misién ®. No hay duda de que, entre tanto, Marcos se ha convertido
en hombre maduro y en util misionero. En 2Tim (4,11), carta escrita
unos afios més tarde, Pablo, que se encuentra de nuevo en prision
en Roma, ruega a Timoteo, que estaba en Efeso, que lleve consigo
a Marcos a Roma.

7. Act 12,12.25; 15,37.
8. Cf especialmente Act 15,36-40 9 Col 4,10, Flm 24
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Introduccion

Como colaborador y discipulo de Pedro aparece Marcos en 1Pe
(5,3), escrita en Babilonia (= Roma). Muy problemaética es la noticia,
transmitida por el historiador de la Iglesia Eusebio *°, de que Marcos
fundara la comunidad cristiana de Alejandria, y totalmente inconci-
liable con 2Tim 4,11 que fuera martirizado alli en el afio 8 del reinado
de Nerdn (62/63) 4.

3. La estructura del Evangelio de Marcos

El Evangelio de Marcos es, con mucho, el més breve de los cua-
tro evangelios. La mayor parte de su contenido se encuentra también
en Mateo y Lucas o al menos en uno de ellos 2. Esta circunstancia
explica la escasa consideracion en que la Iglesia antigua tuvo al Evan-
gelio de Marcos en comparaciéon con los otros dos sindpticos més
amplios, asi como el que no conozcamos ningin comentario de la
época patristica.

Caracteristico de Marcos es su escaso numero de discursos largos
de Jesiis. En él s6lo encontramos tres de alguna extension: el dis-
curso de las parabolas (4,1-34), el discurso sobre lo puro y lo impuro
(7.1-23) y €l discurso escatologico (13,1-37). A esto se afiaden varias
discusiones de Jesus con sus adversarios ** y algunas instrucciones
a sus discipulos *4. Por lo demas, las palabras de Jests van incluidas
dentro de la parte narrativa. Y con frecuencia sélo se menciona, de
manera general, que Jesas hablé °.

A consecuencia de esto, en él los milagros destacan mds que en
los otros evangelistas y, al menos en la primera mitad del Evangelio,
Jestis aparece, sobre todo, como taumaturgo.

Marcos da comienzo a su relato sobre la actividad de Jesiis donde
también empezaba la predicacién cristiana primitiva, esto es, con

10. Evusesio, HE 11, 16,1; 24,1.

11. JERONIMO, De viris illustribus 8.

12. S6lo una vigésima parte del Evangelio de Marcos aparece s6lo en é1
13. Mc 2,1-3,6; 3,22-30; 11,27-12,37.

14. Mc 8,34-9,1; 9,33-50.

15 Mc 1,15.21.39; 2,2.13; 4,33; 6,2.34; 10,1,

14



3. Estructura del Evangelio de Marcos

la aparicion del precursor de Jesus, Juan Bautista ', sin ofrecer la
historia de la infancia. El sucinto relato sobre la actividad de Juan
Bautista (1,1-13) forma una especie de introduccién.

La primera parte del Evangelio, 1,14-6,6a, da a grandes rasgos
una imagen de la actividad de Jesus en Galilea. 1,14-45 describe los
prometedores comienzos de la actividad de Jesdis, ain no impedida
por la reaccion enemiga, con Cafarnaim como centro. Pero pronto
entra en accién la resistencia de los dirigentes del judaismo, que han
fijado su atencién sobre el poderoso predicador y taumaturgo. El
conflicto con ellos queda ilustrado en las cinco discusiones en Galilea
(2,1-3,6). Los trozos siguientes (3,7-6,6) no estdn aunados por un
determinado punto de vista y podrian recibir el titulo comun de
«Jests y el pueblo». La eleccion de los apdstoles (3,13-19), contenida
en esta seccion, no puede ser comprendida como una indicacion de
que Jesus, ademés de a los circulos dirigentes de los escribas, va a
renunciar también pronto al pueblo. En cambio el capitulo de las
parabolas (4,1-34), que quiere ser un ejemplo de la forma de pre-
dicar de Jests, da ya expresién a esta separacién entre pueblo y
discipulos y a la reprobacién del primero (4,10-12). No obstante,
siguen todavia una serie de nuevas impresionantes revelaciones del
poder divino de Jesds, entre las que los tres relatos de milagros de
4,35-5,43 forman, por su extensidn, un grupo aparte. El doloroso
término de la primera parte lo forma el fracaso de Jesis en su
ciudad patria, Nazaret (6,1-6a).

La segunda parte del Evangelio, Jesiis en peregrinacion continua
(6,6b-10,52) forma s6lo una unidad teniendo en cuenta el marco exte-
rior geografico y va dividida en dos secciones muy desiguales por el
profundo corte que forma 8,27. Para la primera seccién (6,60-8,26)
no puede encontrarse ningiin punto de vista dominante, Marcos
ofrece en ella nuevas muestras de las mds diferentes clases de
Ia actividad de Jests y del efecto causado en sus testigos. Y su fra-
caso, no solo entre los circulos dirigentes, que le rechazan de manera
decidida, sino también entre el pueblo, que no llega a comprender su
doctrina y s6lo quiere milagros, se va dejando notar de manera pro-

16. Cf. Act 1,22; 10,37; 13,24
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Introduccion

gresivamente clara en el curso de la narracién. Con la discusion de
7,1-23, en la que queda claro que la ruptura con los fariseos es irre-
mediable, puede darse por terminada la actuacion de Jests en Gali-
lea. Jesiis abandona Galilea y se dirige a las regiones situadas al norte
y al este, para ponerse después en camino hacia Jerusalén. El punto
critico 1o forma la confesién de la mesianidad de Jesds hecha por
Pedro en Cesarea de Filipo (8,27-33). La época de los milagros ha
pasado. Los dos tinicos milagros de esta seccion (9,14-29; 10,46-52)
hacen el efecto de episodios que se salen del conjunto. Jesis se limi-
ta a la introduccion del circulo mas intimo de sus discipulos en su
Evangelio, en el que van destacando de manera cada vez més clara
su propia persona, la verdadera esencia de su mesianidad y, en rela-
cién con elio, 1a idea del seguimiento de Jests, Las tres predicciones
de la pasion 7 son las que, sobre todo, dan su sello a la seccién
8,27-10,52.

La tercera parte del evangelio la forman los wltimos dias de
Jestis en Jerusalén (cap. 11-15). A la entrada en Jerusalén siguen
las ultimas discusiones con los adversarios (cap. 11-12) y el discurso,
dirigido a los discipulos, sobre ¢l fin del mundo y la nueva venida de
Jests (cap. 13) y como final la pasion (cap. 14-15). El breve relato
sobre la participacién del mensaje pascual a las mujeres (16,1-8)
formaba el triunfal acorde final del Evangelio en la forma primitiva
que nos ha sido conservada 4.

Marcos no nos ofrece un relato estrictamente cronoldgico, en
su Evangelio falta casi en absoluto una relacién temporal de los
diferentes pasajes. Ademés, hay que tener en cuenta que lo que €l
narra puede formar s6lo una pequefia parte de todo lo que Jesus
hizo y hablo durante los afios de su actuacion pablica (cf. Jn 20,30).
A pesar de esto, puede reconocerse en su ordenacion del material
cierta evolucion que, al menos a grandes lineas, tiene que corres-
ponder al desarrollo historico. «A grandes rasgos, el desarrollo de
la vida de Jesus corresponde probablemente a la forma en que Mar-
cos la expone; rodeado en un principio por la admiracién de todos,

17. Mc 8,31s; 9,31s; 10,32-34.
18. Cf. com. a Mc 16,9-20.
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3. Estructura del Evangelio de Marcos

provoca pronto Jesus contradiccion, atrayéndose por sus afortunados
esfuerzos para elevar el nivel religioso de las masas y su liberacion
del yugo de los fariseos y de la tutela de los escribas, el odio mortal
de las clases superiores, que le fue obligando progresivamente a la
retirada y a la huida, a la limitacién en su trabajo a un pequeiio
circulo de discipulos, hasta que fue encontrada la ocasion de acabar
con él» (Jiilicher).

Tampoco el 4mbito geogrifico descrito en Marcos, primero Cafar-
naim y las aldeas de los alrededores, después toda Galilea, luego,
fuera de Galilea, las regiones del norte y del este, y finalmente Jeru-
salén con el desenlace, es un esquema creado artificialmente, sino
que conviene muy bien con la marcha histérica real de los acon-
tecimientos. Los cuatro (o cinco) viajes a Jerusalén, narrados por
Juan, de los cuales Marcos parece conocer solamente el ultimo,
no contradicen el esquema de la actuacion piblica de Jests ofreci-
do por Marcos, ya que se trata sélo de episodios aislados en la vida
de Jesus ocasionados por las grandes fiestas judias y también Juan
da cuenta dos veces (4,1-3; 6,1) de la vuelta de Jesds a su patria
Galilea.

A pesar de todo, no puede decirse que el Evangelio de Marcos
esté construido con un verdadero criterio cronolégico. El interés
cronologico del evangelista es evidentemente insignificante. X1 po
pretende en realidad «contar» la vida de Jesds, y estd claro que
Marcos no querfa ofrecer una exposicidon ni siquiera hasta cierio
grado exacta y completa de la actividad publica de Jesis. Marcos
transmite, sobre todo, pasajes aislados sujetos, en su ordenacion,
a determinados puntos de vista, que llevan el sello del espiritu de
la predicacion cristiana primitiva. Cierta ordenacion temporal puede
recoiocerse so6lo en la Ultima parte (a partir del cap. 10), cuando
Jesis se pone en camino hacia la pasidn, y especialmente dentro
de la pasion misma '°; sin embargo, la unci6én de Betania (14,3-9)
estd colocada en un pasaje demasiado tardio.

Muchas veces es un punto de vista objetivo el que determina
la ordenacion ?°, También los discursos de 7,1-23 y del cap. 13 son

19. Cf. com. preliminar a cap. 14-16.
20. Cf. los dos grupos de cinco discusiones cada uno, en Mc 2,1-36;
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Introduccién

s6lo unidades redaccionales, en las cuales, lo mismo que en las
unidades motivadas temdticamente a que nos acabamos de referir,
hay que preguntarse si ha sido Marcos el primero en crearlas. Con
todo, tampoco faltan en absoluto, aunque breves, algunas unidades
historicas 2!, asi como datos de lugar (cf. 4,1.35) o tiempo (cf. 9.2),
que precisamente por su rareza y porque en Marcos falta todavia
la tendencia a combinar entre si, por giros redaccionales, los trozos
aislados tienen que ser considerados como auténticos. Esta falta de
estricta ordenacidén cronoldgica en Marcos fue ya notada por los
antiguos 22,

Los otros dos sinépticos, Mateo y Lucas, no han sabido sustituir
el orden de Marcos por otro mejor. El Mateo griego ha elegido en la
primera mitad de su evangelio una ordenacién expresamente siste-
maética, por materias; en la segunda mitad sigue el orden de Marcos,
en ¢l que ha intercalado el resto de su material. Lucas ha intro-
ducido en el esquema de Marcos el material tomado de otras
fuentes, repartido en dos grandes grupos con cierta unidad, hacien-
do dominar, por lo demés, el punto de vista geogrifico.

4. Cardcter literario y teoldgico del evangelio de Marcos

La forma de exposicion es de una gran sencillez, poco refinada
en cuanto al lenguaje, con muchas expresiones del griego vulgar y
bastantes latinas y arameas. Los numerosos arameismos estdn de
acuerdo con el testimonio de la tradicién de que el autor del segundo
Evangelio sea un judeocristiano de Palestina, de habla aramea. Los
distintos trozos de que se compone ¢l Evangelio son muy irregula-
res en cuanto a su forma de exposicién. Junto a episodios impor-
tantes, narrados en forma sucinta y a grandes rasgos ®, aparecen

11,27-12,37; el cap. 4 de las pardbolas, y finalmente los pasajes o sentencias
del Sefior, asociadas en virtud de alguna palabra nexo; cf especialmente
8,34-9,1; 9,33-50.

21. Cf. Mc 1,21-39%; 4,35-5,43; 6,30-56; 9,2-29

22. Cf. supra, el juicio de Papias, p. 5.

23. Por ejemplo Mc 1,16-20; 8,27-33; 14,17-25.
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4. Caricter del Evangelio de Marcos

otros, en parte de menos significacion *4, y en cambio muy deta-
llados. Una compensacién a los defectos formales y, sobre todo,
estilisticos, a los que apenas se da importancia, ofrece Marcos en el
plastico graficismo de muchos pasajes y en la abundancia de rasgos
realistas, especialmente en los relatos de milagros, que dejan apare-
cer Ta figura de Jesis a la luz de un fuerte colorido y son una prueba
de que tras Marcos se encuentra un testigo de vista, Pedro. Esta
presencia de un testigo de vista perteneciente al circulo de los doce
se deja ver sobre todo en la manera como destacan en Marcos
los discipulos junto a Jesis, en medida mucho mayor que en
Mateo y Lucas. Con frecuencia utiliza Marcos el plural refiriéndose
a Jesis y a los discipulos al mismo tiempo, aunque inmediata-
mente después no se habla mis que de Jesis?® o hace mencion
expresa de los discipulos junto a Jests, mientras Mateo y Lucas
no dicen nada de ellos 2°.

Marcos es también el Gnico en distinguir expresamente los doce
de los demés discipulos o del pueblo %°.

En la mayoria de estos casos resulta muy facil cambiar el relato
en una narracién con sujeto «nosotros», en el que Pedro seria el
narrador 8.

Ya esto seria un motivo por el que Marcos no puede, en modo
alguno, ser un resumen de Mateo, que ofrece un material mucho
mis abundante, pero que no da ninguna importancia a las circuns-
tancias secundarias y a los detalles. Casi sin excepcién se puede
encontrar en los pasajes paralelos de Marcos el relato mas detallado
y exacto, y, por otra parte, el menos limado en cuanto a la forma
de expresion 2.

De una tendencia teoldgica determinada, como se puede encontrar
en 10s otros evangelios, casi no es posible hablar en el caso de Marcos,

24. Cf. especialmente Mc 4,35-5,43; 6,17-29; 9,14-29.

25. Cf. Mc 1,21.29s; 5,38; 9,33; 10,32.46; 11,1.12.27; 14,26.32.

26. Cf. Mc 1,35; 2,15; 3,7; 6,1; 8,27; 14,12s par.

27. Cf. Mc 3,9; 8,1.34; 9,14; 10,23ss.46; 12,41ss par.

28. Cf., por ejemplo, Mc 1,35-39,

29. Cf., por ejemplo, Mc 5,1-43 y 9,14-29 con Mt 8,28-34; 9,18-26 y
17,14-21.
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Este mas bien reproduce con gran fidelidad el kerigma paleocristiano,
Ta predicacién misional cristiana primitiva en general. Su cristologia
es la cristologia general del cristianismo primitivo. Que en su mayor
parte reproduzca la predicacion de Pedro no tienet que ser compren-
dido en el sentido de que su teologia lleve €l sello de la teologia de
Pedro. Ademas, una teologia propia de Pedro en el mismo sentido
de que se habla de una teologia de Pablo o de Juan, probablemente
no ha existido nunca.

Tampoco puede encontrarse en él, como se ha pretendido muchas
veces, una tendencia paulina. El Evangelio de Marcos no contiene
ninguna idea tipicamente paulina, las coincidencias con Pablo se
dan en el caso de pensamientos comunes a todo €l cristianismo pri-
mitivo. El empleo absoluto de la palabra «evangelio» 2 y la desig-
naci6n del evangelio como «la palabra» ¥ no son rasgos caracteris-
ticos de Pablo.

Los motivos apologéticos no han ejercido influjo sensible en la
configuracién de su obra, en fuerte oposicion con Mateo. Un especial
interés en la demostracion del cumplimiento del AT en la vida de
Jests se deja ver s6lo en la historia de la pasion, pero incluso alli
no de una manera tan expresa y acentuada como en Mateo.

Una tendencia especial parece poderse notar en la formulacién
del discurso de la parusia (cap. 13), sobrel todo en el modo de sub-
rayar el motivo de la vigilancia con que termina el discurso. Pero
también en este caso estamos ante un pensamiento comin al cristia-
nismo primitivo. Marcos participaria también de la creencia comin
a todo el cristianismo de su tiempo, sobre la proximidad del fin 32

El fin que Marcos se propone con su obra se puede encontrar
en su versiculo inicial: Marcos quieres mostrar a sus lectores, en
una época en la que los testigos de vista y de oidas de la vida de
Jestis estaban desapareciendo, que Jesus pretendié ser el Mesias y
el Hijo de Dios, ¢l vencedor del poder de Satén, acreditando esa
pretensién con sus milagros, y que padecié, murié y resucité segin
el decreto de Dios.

Marcos estd mis libre de reflexion dogmética que los otros evan-

30. Cf. com. a Mc 1,1. 31, 22; 4,15.20.
32. Cf com. preliminar a Mc 13.
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4. Caracter del Evangelio de Marcos

gelistas ** y no suprime los rasgos auténticamente humanos en la
personalidad de Jesus **. Ofrece detalles que podrian producir difi-
cultades en los lectores y que, por lo mismo, son regularmente
suprimidos por Mateo y Lucas .

Con los discipulos no utiliza en su narracién miramientos espe-
ciales, siendo expuesta sin retoques su escasa comprension para la
persona y la doctrina de su Maestro, mientras que, sobre todo Lucas,
atenda o suprime a menudo tales rasgos **. Pedro, sobre todo, des-
taca de una manera notablemente fuerte®, y no siempre ni casi
siempre a una luz favorable 3,

Un rasgo caracteristico de Marcos es, en fin, la manera en que
hace resaltar el misterio de la mesianidad de Jests ®°.

Los muchos rasgos de caracter gréfico, tipicos de la exposicion
de Marcos, dan la impresion, al menos en la gran mayoria de los
casos, de que proceden de una tradicién auténtica y no de la fantasia
de un escritor dotado de una viva capacidad descriptiva, ya que en
este caso hubiera habido que esperar que expusiera de una manera
muy distinta episodios como 1a eleccion de los doce vy su misién,
la decision del sanedrin de dar muerte a Jesds o su pacto con Judas,
narrados en forma notablemente sucinta y descolorida y que podian
haber dado lugar a una configuracién mucho més dramética. El
hecho de que no lo hizo y de que, ademés, ofrece por lo general
los diferentes pasajes simplemente unos a continuacién de otros,
en lugar de introducirlos con vivas descripciones de situacion o enla-
zarlos de alguna manera unos con otros, prueba que Marcos se sen-
tia atado a la tradicion cuyas narraciones eran a veces de una gran
sugestividad, a veces descoloridas y que en la mayoria de los casos
sOlo le ofrecia pasajes aislados. Tal circunstancia puede aumentar
nuestra confianza en la fidelidad historica de su exposicién.

33 Cf. Mc 145; 6,5; 7,24; 9,39,

34. Cf. Mc 1,41.43; 3,5; 6,6; 7,34; 8,12; 9,16.33; 10,14.21; 14,33.
35 Cf. Mc 3,21; 6,5; 10,18; 13,32,

36. Cf. com. a Mc 3,15,

37. Cf. Mc 1,16-18.29-31.36; 10,28; 11,21; 16,7.

38. Cf. Mc 8,32s; 9,6; 14,29-31.66-72.

39 Cf. exc. después de Mc 8,30.
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5. Circulo de lectores, lugar y tiempo de composicion

El segundo Evangelio fue escrito para lectores cristianos proce-
dentes del paganismo, que necesitaban explicaci6on de expresiones
arameas *° y de usos y costumbres judias #*. Segin el testimonio, se
puede decir undnime, de la tradicion de la Iglesia antigua, desde el
antiguo prélogo, de Ireneo y de Clemente de Alejandria, escribié
Marcos su Evangelio en Roma. Como prueba de esto no hay que
conceder valor a la presencia en su obra de palabras latinas, puesto
que se trata, en casi todos los casos, de expresiones técnicas de la
lengua de la milicia, que no eran usuales solamente en Italia. Mas
valor tiene para la comprobacién del testimonio de Clemente Alejan-
drino de que Marcos escribié su Evangelio para los cristianos de
Roma, el hecho de que dos veces *? son aclaradas expresiones grie-
gas por las correspondientes latinas. Y quizd también hay que iden-
tificar al Rufo de 15,21 con el cristianismo romano del mismo
nombre (Rom 16,13).

Segiin el testimonio de Ia tradicidon compuso Marcos su Evan-
gelio sobre la base de la predicacién oral de Pedro, cuyo intérprete
era. Pero la tradicién no nos dice nada de cuidndo empezé Marcos
a ayudar a Pedro en sus trabajos misionales. De todos modos no
es facil que con anterioridad al 63. Porque primero encontramos a
Marcos como ayudante de Pablo y Bernabé. Junto a Pablo, preso
entonces en Roma, le volvemos a encontrar en el afio 62, y Pablo
tiene entonces la intencién de enviarle al Asia Menor (cf. p. 16). Hay
que colocar, pues, un poco mis tarde la relacion de Marcos con
Pedro y su actividad como colaborador suyo. Con lo cual queda
dicho que tampoco puede haber compuesto antes de esta fecha su
Evangelio. Segin el testimonio del prélogo contra los marcionitas
y de San Irenco* y probablemente también de Papias, que es en
este punto menos claro, escribié Marcos su Evangelio después de la

40. Mc 3,17; 5.41; 7,11.34; 14,36; 15,22.34.
41 Mc 7,3s; 14,12; 15,42,

42. Mc 12,42; 15,16.

43, San IRENEO, Haer. 11, 1,1.
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6. Decreto de la Comisién Biblica

muerte de Pedro (acaecida, 1o mdas pronto, en el afio 64), o sea, no
antes del afio 65. Esta tradicidn no puede ser pasada por alto a
causa de su gran antigiiedad. Si Marcos, pues, no ha escrito su
Evangelio antes del afio 65, tampoco hay por otra parte nada que
nos obligue a fecharlo después del 70.

6. Decreto de la Comision Biblica

Una decisién de la Pontificia Comisién Biblica de 26 de junio
de 1912, declara concluyentes los argumentos externos e internos de
la autenticidad del Evangelio de Marcos y no convincentes las
objeciones contra la autenticidad del final del Evangelio (16,9-20).
El Evangelio fue compuesto antes del 70, estd basado, ademds de
en la predicacion de Pedro, en otras fuentes y merece plena credi-
bilidad histérica.
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PRELIMINARES
1,1-13

El precursor del Mesias
1,1-8 (= Mt 3,1-6.11s; Lc 3,1-6.15s)

1 Comienzo de la buena nueva de Jesucristo, Hijo de Dios. ® Con-
forme estd escrito en el profeta Isaias:

He aqui que yo envio ante ti mi mensajero,

el cual preparard tu camino (Ex 23,20; Mal 3,1);
2 pregdn del que clama en el desierto:

Preparad el camino del Sefior,

rectificad sus sendas (Is 40,3),

*se presento Juan Bautista en el desierto, predicando un bautismo
de conversion para remision de los pecados. ® Y acudian a él de toda
la region de Judea y todos los de Jerusalén para ser bautizados por
él en el rio Jorddn, después de confesar sus pecados. ¢ Llevaba Juan
un vestido tejido de pelos de camello y un cefiidor de cuero a la cin-
tura, sustenténdose de langostas y de miel silvestre. " Y predicaba asi:
«Viene detrds de mi el que es mds fuerte que yo, ante quien no soy
digno de postrarme para desatar la correa de sus sandalias. ® Y o os
he batizado con agua, pero él os bautizard con Espiritu Santo.»

El versiculo inicial, cuya conexiéon logica con lo siguiente es
equivoca, encuentra su mejor interpretacién como una especie de
encabezamiento, no como titulo del libro; porque el evangelista
queda completamente oculto detras de su obra y la expresion «buena
nuevay (o evangelio) no se usa nunca en el NT como designacion
de un libro. Los evangelios, lo mismo que los demés libros del NT,
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Mc 1,1-8 El precursor del Mesias

recibieron un titulo sélo cuando se los agrupd en una coleccion, los
libros canénicos, ya que fue precisamente por esto, por lo que
cada uno de ellos necesité un nombre (Evangelio segiin Mateo, segin
Marcos). El contenido propio del Evangelio lo forma el anuncio de
la venida del reino de Dios, y Jesds mismo hizo del reino de Dios
tema fundamental de su predicacion?, de modo que la frase «Co-
mienzo de la buena nueva de Jesucristo» puede ser doblemente
entendida: como comienzo del hecho mismo de la predicacién de
Jesis o como comienzo de la feliz nueva que trae Jesucristo, porta-
dor de la salud. Esta segunda interpretacion es preferible, porque
Marcos comienza su narracién con la actividad del precursor, quien
alude a Jesucristo como al «mds poderoso». También es decisivo
el hecho de que en la época en que Marcos escribié su Evangelio
estaba muy difundida la idea de que Jesucristo formaba el tema
central del «evangelion, de la predicacion apostdlica 2.

E} encabezamiento «Comienzo de la buena nueva de Jesucristo»
se refiere, pues, a los hechos que formaban el contenido de la predi-
cacion evangélica y el autor quiere decir que el evangelio, tal como
se predicaba, sobre la persona de Jesucristo, comenzé con la pre-
dicacién del Bautista, cuyo cometido era anunciar a Cristo y admi-
nistrarle su rito de bautismo en el Jorddn . La historia de la infan-
cia de Jesis no formaba, evidentemente, parte de la primitiva pre-
dicacién apostolica. Con la aparicibn del Bautista comienza un
nuevo capitulo de la historia, con respecto a lo cual todo lo ante-
rior es sélo preparacién. El nombre de «Jesucristoy, tan usado en
los escritos del NT fuera de los evangelios, lo emplea Marcos solo
en este pasaje (lo mismo Mt 1,1); en cambio en la narracion habla
siempre de «Jests». «Cristo», que originariamente es una traduc-
cién griega del término «Mesias» (= ¢l ungido; cf. Jn 1,41), estd
aqui convertido ya (como en 941) en un simple nombre propio.
La designacién «Hijo de Dios» estd dada por Marcos a Jesis no

1. Mc 1,14ss; Mt 4,23,

2. Cf. Act 542; 835; 11,20; G4l 1,16: «anunciar la buena nueva de
Jesucristo»; Act 8,5; 9,20; ICor 1,23; 15,12; 2Cor 1,19; 4,5; 114, etc.:
«predicar a Cristo»; v, también el exc. después de Rom 1,7.

3. Cf. Act 1,22; 10,37.
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Evangelio

en un sentido amplio teocritico, equivalente a Mesias — porque
entonces seria superfluo junto al término «Cristo» —, sino como
designaciéon de su filiacién divina esencial. La persona de la que
habla Marcos es el Hijo de Dios adorado por la comunidad de
los fieles. La demostracién de esta divinidad de Jesds es el propé-
sito de Marcos al escribir su libro. Los milagros son una prueba
de ello y el mismo Jesds manifiesta su conciencia de ser Hijo de
Dios*.

Evangelio.

En el mundo helenistico pagano, edayyéhov significa todo lo
que se refiere a un eddyyshog — portador de una buena noticia —,
lo mismo la buena nueva recibida de él, que la recompensa que
recibe en pago® Sobre todo designa la noticia de una victoria.
Sentido religioso toma la palabra en la terminologia de los oricu-
los, en la que se usa para designar la sentencia de un dios, y en el
culto imperial. El emperador es considerado como un ser divino y
como un salvador (cwtie)® del género humano y por esto es
«evangelio» todo lo que estd en relacion con él, la noticia de su
nacimiento, de su ascension al trono, de su visita a una ciudad y
también sus decretos son buenas nuevas, «evangelios».

Pero, en el NT, el uso de la palabra evangelio (y de su co-
rrespondiente verbo edayyeAilopar) no enlaza con el de la lengua
helenistica, sino con el AT y el judaismo tardio, donde el verbo
correspondiente bissar gan6 una significacion fundamental en el
segundo Isajas, y se incorpord, desde entonces, al 1éxico de la espera
de la salvacion del AT. Su significacién lo mismo en este escrito
que en {la literatura por él influida ”, es anunciar el mensaje de la
época de la salvacion que se acerca. El portador de la buena nueva
es €l heraldo que se adelanta a la marcha triunfal de Dios, a tra-
vés del desierto, anunciando su victoria a los pueblos y diciendo a
Si6n: «Tu Dios reina» (Is 52,7). Y esto con el sentido de que ese

Cf com. a Mc 8,33 y el exc. Jesus, Hijo de Dios, p. 29-33.
Cf. HoMERO, Od. x1v, 152s.166s.
Cf. com. a Lc 2,11 7. Nah 2,1; Sal 96(95)2; Salsi 11,2

SR
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Evangelio

mismo anuncio del advenimiento de la época de la salvacién es ya
su comienzo. La nueva de la salvacién no es sblo anuncio de algo
futuro, sino eficiente palabra divina, por la que Dios prepara su
venida y en la que al mismo tiempo, como en la venida misma,
se encierra un contenido escatolégico.

Jesis ha reclamado para si esta dignidad de mensajero escato-
i6gico de la salvacion ® y, por esto, el tema de su predicacion se
refiere al comienzo del reino de Dios, comienzo constituido por su
misma predicacién (cf. Mc 1,14ss). Mateo ha aclarado el sentido
del término «evangelio» afiadiendo siempre «del reino (de Dios)» ®,
y ésta es también la significacién de la palabra en Lucas, quien
cifiéndose muy de cerca al AT, evita la expresion en forma de
substantivo, pero emplea con frecuencia el verbo®, porque tam-
bién él designa, con este término, el contenido caracteristico de la
predicacion de Jesiis.

Pero en el cristianismo primitivo se habia extendido también, a
partir de la resurreccion, la idea de que Jests no era sélo el heraldo
del reino de Dios, sino que €l mismo, por el conjunto de su obra
redentora, era motivo central del evangelio. Con ello varia su con-
tenido el término «evangelio», que de anuncio de algo futuro pasd
a significar noticia de cosa ya sucedida, y se utiliz6 para designar
la predicacion apostolica, cuyo contenido central era Jesucristo y
su obra de redencion **. El uso absoluto de la palabra (sin ninguna
clase de determinacion) *? hace ver el fuerte arraigo que el término
«evangelio» habia alcanzado ya. Este empleo absoluto de la pala-
bra en el sentido de predicacién misional se encuentra también en
Marcos 2.

8. Cf. Lc 4,16-21 (=1s 61,1); Mt 11,5 =1¢ 7,22

9. Mt 4,23; 9,35; 24,14,

10. Cf., por una parte, 4,145 y, por otra, 4,43; 9,6; 20,1 y los par. de
Marcos, ademés 16,16 junto a Mt 11,12s,

11. Cf. Act 542; 8,35; 11,20, y especialmente san Pablo, que es, entre
los autores del NT, quien, con mucho, utiliza la palabra «evangelio» con
mayor frecuencia, por ejemplo Rom 1,%; 15,19; 1Cor 9,12.18; 2Cor 2,12;
Gal 1,7, etc; cf. exc. después de Rom 1,7.

12. Cf, por ejemplo, Rom 1,16; 11,28; 1Cor 9,14, etc.
13  No sblo en Mc 1,1; 13,10; 14,9, sinc también en 8,35 y 10,29, donde
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Jestis, hijo de Dios

En todo el NT en general, «evangelio» significa la palabra viva,
hablada, de la predicacién o el contenido de la misma. Los misio-
neros ambulantes reciben por ello, cuando no se les lama apostoles,
el nombre de «evangelistas» %, A partir del siglo 11 se usa la
palabra para designar un libro, un «evangelio» escrito, y desde el
siglo 111 1% es «evangelista» ¢l autor de uno de ellos.

Jesis, hijo de Dios, segiin la tradicion de los sindpticos.

Entre las designaciones que Jesds recibe en los sinopticos, la mas
importante es la de «Hijo de Dios». No puede dudarse de que la
intencion de la Iglesia primitiva, al designar a Jesds como «hijo
de Dios», era expresar la fe en su verdadera divinidad (cf. Heb 1.5),
fe que viene expresada de manera especialmente clara en el man-
dato de la predicacién y el bautismo trinitario del Resucitado (Mt 28,
19), que es en su formulacién expresion del credo cristolégico de
la Iglesia primitiva en la época en que se compuso la version
griega del Evangelio de Mateo. En el mismo sentido hay que com-
prender indudablemente la designaciéon de Jesus como Hijo de Dios
de Mc 1,1. Con esto no queremos decir que esta expresidn posea
la misma plenitud de sentido siempre o por lo general en todos
los pasajes de los sindpticos en que aparece. Muy improbable es,
desde luego, este sentido en los pasajes en que Jesiis es designado
por otros como Hijo de Dios. Ya el monoteismo judio excluia el
concepto de un Hijo de Dios sustancialmente igual a él. Pero el titulo
«Hijo de Dios» no era desconocido en el judaismo, como tampoco
en el AT.

En el AT se designa algunas veces a los angeles como hijos de
Dios ¥, con lo que se expresa solamente la estrecha relacién de
estos seres celestiales con Dios, cuya corte forman. Pero también
los hombres reciben esta designacion. En especial Israel por ser el

se trata, en los dos casos, de adiciones de su propia mano, c¢f. com a 8,35
14, Cf. Act 21,8; Ef 4,11; 2Tim 4,5
15. Cf. JustINO Apol, 1, 66.
16. TERTULIANO, adv. Prax. 2123; HipOLITO, Antichr. 56.
17. Sal 29(28)1; Job 1,6; 2,1; 38,7.

29



Jestis, hijo de Dios

pueblo elegido de Dios recibe el titulo «hijo de Dios» '8 o también
«primogénito de Dios» (Ex 4,22), con lo que igualmente queda
expresada su estrecha relacién con Dios. Israel es objeto de una
especial predileccién y cuidados por parte de Dios (Jer 31,9.20) y
su filiacién divina es sélo una filiacién moral o adoptiva. En 2Sam
7,14 y Sal 89(88)27, el rey, como representante del pueblo, recibe
este titulo honorifico. Especial interés ofrece el pasaje Sal 2,7, donde
Dios se dirige al rey (al rey Mesias) con las siguientes palabras:
«Ti eres hijo mio, yo te he engendrado en este dia (esto es, en
el dia de tu ascension al trono)», lo que, en un principio, no es més
que una férmula de adopcién. Como miembro de la totalidad del
pueblo, también el simple israelita como individuo participa de esta
filiacion divina.

Esta idea se expresa sobre todo en la época tardia — cuando,
probablemente a causa del influjo helenistico, estaba en pleno
desarrollo el individualismo religioso— y en dos formas: el hom-
bre piadoso da a Dios ¢l nombre de padre®® o, a la inversa, es
llamado hijo de Dios?°. En ¢l judaismo tardio es importante la
observacion de que ni en la literatura apocaliptica, ni en la rabi-
nica, recibe el Mesias €l titulo de hijo de Dios. Los pasajes de la
literatura apocaliptica que se suelen aducir como ejemplos, no sir-
ven. La frase de 1Henoc 105,1 es una interpolacién cristiana y en
4Esd, donde la traduccion latina habla del Mesias como hijo de
Dios *%, se presupone la palabra griega maic, que es traduccién del
término semitico correspondiente a «siervo». Por otra parte, la
interpretacién mesidnica del salmo 2 es, en la literatura rabinica,
rara y tardia, y el apocrifo SalSl 17,23ss, de época precristiana
y que aplica el salmo 2 al Mesias, ha excluido de €l precisamente
la designacion de hijo de Dios. De esto se desprende que no tenia
precisamente este salmo una significacién fundamental para la idea
judia del Mesias y que el titulo «hijo de Dios» no era en el judaismo
del tiempo de Jests una designacion corriente del Mesias, sino que

18. Dt 1,31; 8,5; Os 11,1.37; Sab 18,13

19. Cf. Sal 73(72)15; Eclo 23,1; Sab 2,16,

20. Eclo 4,10; f. com. a Lc 249 y los exc después de Mt 6,9 y Jn 3,21.
21. 4Fsd 7,28s; 13,32 37.52; 14,9,
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Jests, hijo de Dios

mis bien mantuvo, lo mismo en ¢l judaismo tardio que en el AT,
su sentido puramente «éticon.

Este resultado es significativo para la interpretacién de los pasa-
jes de los sinépticos referentes al Hijo de Dios. En la comunidad
primitiva se dio, sin duda, una interpretacion mesidnica al salmo 2,
ya sea con referencia al Cristo glorioso (Act 4,28s) o, de modo
especial, a su resurreccién (Act 13,33), o a su filiacién divina esen-
cial (Heb 1,5). Con todo no se puede sacar de aqui ninguna conclu-
sion para el sentido de la expresion «Hijo de Dios» en los sindpti-
cos. Pero como la tradicion evangélica se remonta a la primitiva
predicacién misional cristiana, hay que contar probablemente con la
influencia de la lengua de esta predicacién en determinados pasajes
de los sindpticos en los que Jestis recibe ¢l nombre de «Hijo de
Dios». Esta influencia hay que aceptarla indudablemente en Mt 16,
15, donde a la frase de Mc 8,29 («Tu eres el Mesias»), ha afiadido
Mateo ademds «el hijo del Dios viviente». La misma consideracién
merece la expresion «el Mesias, el Hijo del Benditoy» de la pregunta
del sumo sacerdote, que, en este caso, aparece ya también en Mc
14,61. La mano de Mateo se reconoce claramente, comparindolo
con el texto mas antiguo de Mc 6,51s, en la confesion de la filiaciéon
divina del Sefior por los discipulos cuando éste iba andando sobre
las aguas (Mt 14,33).

Tampoco se puede discutir que en el cristianismo primitivo han
sido conceptos muy proximos el del mesianismo y la filiacion divina
de Jesds, aunque, por otra parte, no sean en modo alguno equiva-
lentes, lo cual puede verse todavia en un escrito tan tardio como
1Jn?* y, entre los sindpticos, por lo menos en Lucas 2%, Lo mismo
hay que entender también Lc 22,68.70, donde las expresiones «Me-
sias», «Hijo del hombre» e «Hijo de Dios» se encuentran equipa-
radas entre si («;Eres t4 el Hijo de Dios?»). Una fuerte atenua-
ci6n de la expresiéon introduce Lucas (23.47) en la confesion, a su
juicio imposible en boca de un pagano, el centuribn, junto a la
cruz: en Mc 15,39: «Realmente este hombre era Hijo de Dios»,

22. Cf. 1Jn 2,22s; §,1.5.
23. Cf. Lc 441 y Act 9,2022
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y en Lucas, en cambio: «Verdaderamente este hombre era justo.»

Dificil es determinar (a pesar de L¢ 4,41) el sentido exacto en
que los posesos designan a Jestis como el Hijo de Dios **. Aunque
el sentido de estos pasajes no pueda ser el de que los demonios
reconocen el verdadero ser de Jesis, viene en ellos expresado un
conocimiento de él superior al de los judios; Jesds estd en una
relacion especialisima con Dios?, y ellos mismos se encuentran
sometidos a él.

En dos pasajes, en el bautismo (Mc 1,11) y en 1la transfiguracion
(9.7), es Jesus proclamado por el mismo Dios como su «Hijo
amado». Pero precisamente aqui, tanto la referencia expresa al
Sal 2,7, como la situacién histérica misma exigen la pura interpre-
tacion mesiénica de la filiacién divina, aun en el caso de que se
suponga que la Iglesia primitiva hubiera podido comprender estas
palabras de Dios en un sentido sublimado como afirmacién de su
fe en la verdadera filiacién divina de Jesas. Y por la clara relacién
entre la consagraciéon mesidnica de Jesis en el bautismo y la ten-
tacién que sigue, hay también que comprender Unicamente como
designacion mesianica el «si eres Hijo de Dios», repetido dos veces
por Satan ®. Esta interpretaciéon queda ademdas apoyada por el ca-
racter mesidnico de las tentaciones, que dificilmente puede negarse.

Los més importantes son los tres pasajes en que Jestis mismo se
designa como Hijo de Dios. En la discusién sobre el deber de los
tributos al templo (Mt 17,14-27), se distingue a si mismo, como
el Hijo, de todos los demds judios y, de esta manera, reclama una
situacion frente a Dios que no posee ninglin otro israelita. Donde
mds claramente viene a expresarse su propia conciencia de Hijo de
Dios es en Mt 11,27 = Lc¢ 10,20. Agui no se sitila solamente como
«el Hijo» frente al Padre, o sea Dios, sino que se atribuye también
un conocimiento del Padre que solamente queda igualado por el
que €l Padre tiene de él, esto es, un conocimiento que sobrepasa
todo conocer humano. La historicidad de este testimonio de Jesus
sobre si mismo, Gnico en toda la tradicién sindptica, queda confir-

24, Mc 3,11; 5.7
25. Cf. Mc 1,24: «el santo de Dios»
26 Mt 436=1c 439
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mada, al menos en parte, por Mc 13,32, donde Jests se presenta
de nuevo como «el Hijo» junto al Padre y sobre los 4ngeles, pero
al mismo tiempo se subordina al Padre al manifestar que tampoco
€1 conoce el dia ni la hora del fin del mundo. Aun suponiendo que
las palabras «ni los 4ngeles en el cielo, ni el Hijo», sean solamente
una aclaracién de «nadie», es altamente inverosimil que esta acla-
racion sea sOlo una adicidn posterior en lugar de proceder de
Jesis mismo. Como confirmacién de estas dos frases en que Jesus
se presenta como «el Hijo» junto a Dios y se atribuye una filia-
cién divina que le es propia, hay que considerar todos los pasajes
en los que habla de Dios como Padre. Porque nunca dice enton-
ces «nuestro Padre», situdndose a la par con otros hijos de Dios,
sino siempre «mi Padre» o «vuestro Padre» *'. Desde luego reco-
noce también a los demds una filiacién divina «ética», pero no
como una posesidn actual, sino como un don escatoldgico . El es
quien unica y exclusivamente es ya entonces «el Hijo» de Dios,
y su relacion a Dios es de naturaleza distinta de la que tienen todos
los deméds hombres. Se trata de algo esencialmente superior a la
simple relacion ética religiosa con Dios que poseen los demés
hombres o0, al menos, pudieran y debieran poseer.

La posicion y la significacion del Bautista en el hecho de la
redencion queda expresada por medio de una frase de la Escritura:
él es quien prepara el camino del Mesfas anunciado ya en el AT y
como tal le reconoce también Jesds *°. Esto es lo inico que interesa
a Marcos en su exposicién. La figura del Bautista no le importa
por si misma, sino sélo por su misién de anunciar y preparar la
venida del Mesias, Por esto, Marcos no presenta una descripcion
exactd de Juan y su actividad, sino que destaca s6lo lo més impor-
tante, la forma de su presentacién, la conmocién que produce en
el pueblo y su referencia a la llegada del Mesias, como idea central
de su predicacién. La forma de la cita — compuesta de dos pasajes
proféticos distintos, pero presentada en la forma de uno solo—

27. Cf. el exc. El testimonio de Jesis sobre si mismo, p 162ss,
28. Cf, el exc. después de Mt 6,9,
29. Mt 11,7-15 = Lc 7,24-28; Mt 21,32,
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estd adaptada a la situacidon cuyo significado pretende aclarar. En
el AT es Dios mismo (Yahveh), quien — segin Malaquias — envia
un heraldo ante su llegada y quien — segiin Isaias — camina de-
lante de su pueblo por el desierto a su vuelta de la cautividad
babilonica. En el evangelio, por el contrario, es la voz, la voz de
la predicacion del Bautista que resuena en el desierto, de modo que
el texto profético recibe una interpretacion mesidnica. Los rabinos
referian el pasaje Mal 3,1 a Elias, esperado como precursor del
Mesias 2°, y lo mismo lo entiende Marcos: el Bautista es Elias en
su nueva venida ®., La preparacién del camino para la llegada del
Mesias consiste en la desaparicién del estado de pecado del pueblo.

Con esto queda parafraseada la mision de Juan en el hecho de
la redencién. Y a continuaci6n sigue la descripcion de su actividad y
los resultados de ella. Los vers. 4-8 no son sino una aclaracién de
fas palabras proféticas citadas. Con esto queda ya claramente dicho
que es Dios mismo quien, por medio del Bautista, prepara al pueblo
para la llegada del Mesias. De la actividad del Bautista se dice
solamente lo que estd en relacion con el cumplimiento de las pala-
bras proféticas citadas. Marcos empieza con lo mds importante
(de manera diferente Mt 3,4-6): Juan predicaba en el desierto,
esto es (segin se desprende del vers. 5), en el valle bajo deshabi-
tado del Jordan, llamado Gor, un bautismo de penitencia para el
perdon de los pecados. En esta actuacién es enviado de Dios,
pregonero de su voluntad. «Sus palabras no son sus palabras y su
propia sabiduria, sino sabiduria y palabras de Dios» (Lohmeyer).
Y esto es lo que presta a su predicacion su penetrante gravedad y
la fuerza de su autoridad capaz de sacudir las conciencias. El bau-
tismo que Juan administraba y a cuya recepcion exhortaba debia
ser un acto de penitencia, o sea, de conversién total de la mente a
Dios y, como tal, efectuar la remision de los pecados. Con este
llamamiento a la conversion, que luego es continuado por Jesus
(cf. 1,15), enlaza Juan con la predicacion de los profetas del AT,
que ya habian dirigido esta exhortacion al pueblo y, por lo gene-

ral, al pueblo como colectividad. El motivo para la conversién es

30. Cf. com. a Mc 9,11.
31. Cf. com. a Mc 9,11-13 y Lc 1,16s.

34



Jesis, hijo de Dios

ahora la cercanfa del juicio mesidnico. El Mesias debe encontrar a
su llegada un pueblo santo, purificado por el arrepentimiento. Con
esto se situa el Bautista — como después Jests mismo— en viva
oposicion con el concepto popular sobre la llegada del Mesias y
su reino.

La poderosa sugestién de su personalidad, cuya 4spera auste-
ridad recordaba a Elias ®%, y de su predicacion, se deja ver por la
gran afluencia de gente que a él acude. Que «todos» los habitantes
de Judea — o sea, la parte sur de Palestina — se hacian bautizar
por él, no se puede tomar demasiado al pie de la letra, aun teniendo
en cuenta Ja limitacion que apunta 9,13; 11,31; Mt 21,32 = Lc 7,29s,
segin la cual los fariseos y saduceos rechazaban rotundamente la
predicacidn y el bautismo de penitencia de Juan. ;Por qué no se
presenta Juan, como Jests, en las sinagogas, por qué hace salir
al pueblo al desierto? Es problemdtico si el bautismo en el Jordan
era ¢l tnico y verdadero motivo para ello. Por ja transmision rabi-
nica puede verse que la época en la que Israel, entre la salida de
Egipto y la entrada en la tierra prometida, vivié en el desierto,
estaba considerada de manera especial como la época de gracia
del pueblo elegido, en la que Dios estuvo especialmente cerca de
su pueblo. De aqui surgid la creencia del judaismo tardio de que
también el reino de Dios tendria en el desierto su punto de partida
y que alli habia de aparecer el Mesias (cf. Mt 24,26). Este es tam-
bién el motivo por el que movimientos revolucionarios mesidnicos,
como los del profeta egipcio en tiempos de Ner6n, llevaron sus
partidarios al desierto (Act 21,38), y, en la toma de Jerusalén en
el afio 70, los zelotas solicitaron como dltima concesién libre reti-
rada al desierto®. La eleccién de este escenario por el Bautista
para su predicacion era, pues, especialmente apropiada para atraerle
las masas; no necesitd €l ir a su encuentro, las mismas gentes vinie-
ron a éL

También su apariencia externa y su forma de vida convienen
con la aspera severidad de su predicacién y constituyen, en cierto

32. Cf. Mc 9,13; Mt 11,i14; L¢ 1,17.
33, Cf. Fravio Josero, BI vi, 6,3; § 351.
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modo, una parte de ella. Su vestido de pelo de camello significa la
renuncia a toda molicie *, la faja de piel a su cintura le asemeja
a Elias (4Re 1,8). Juan negaba expresamente ser Elias en persona
(Jn 1,21), cuya vuelta como predecesor del Mesias esperaba el
judaismo **. Su escasa alimentacion — de la que las langostas y la
miel silvestre son nombradas probablemente s6lo como una mues-
tra — le hace independiente de apoyo extrafio y la constituyen los
productos del desierto 8. Y su estancia en el desierto mismo signi-
fica su total aislamiento de todo trifago mundano y sus intereses,
pero ademds también su separacion de la piedad tradicional judia.

También el relato sobre el mensaje del Bautista es en Marcos
de gran concision; nombra sélo lo esencial: la predicacion mesia-
nica, no la predicacion de la penitencia que con ello va unida *’.
Juan no nombra expresamente a Jesiis — a quien en un principio
no conoce como Mesias (cf. Jn 1,29-34) —, sino que habla en gene-
ral de uno més poderoso que viene tras él, ante el cual no se siente
digno del ultimo de los servicios. Con esto rechaza el Bautista tam-
bién toda posible interpretacién mesidnica errénea de su propia
persona y mision; él solo es el enviado de Dios como preparador
del camino del Mesias, pero no el Mesias mismo (cf. Jn 1,19s). Por
esto, el bautismo que él administra es esencialmente distinto del
de Jests. El bautismo con agua de Juan tiene solamente el fin de
purificar a los hombres prepardndolos para la venida del Mesias
por medio de la «conversién» que a €l va unida y que €l simboliza.
El Mesias comunica en cambio con su bautismo, cumpliendo la
profecia de Joel ®8, el Espiritu y, con ello, nueva vida. Pero Juan al
hablar del bautismo con el espiritu no se refiere al rito cristiano
del bautismo, sino a la misién escatologica del Espiritu, que coin-
cide temporalmente con el juicio, visto por él en inmediata cerca-
nia3?, No es un hecho casual que Juan no emplee el término

34, Cf. Mt 11,8 =1Lc 7,25,

35. Cf. Mc 9,11-13; Mt 11,14,

36. Cf. Mt 11,18 = Lc 7,33,

37. Mt 3,7-10 = Lc 3,7-9.

38. 1 3,1; cf. también Is 44.3; Ez 11,19; 18,31; 36,25ss; Zac 12,10.
39. Cf. com. a Mt 3,11,
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«Mesias» para el que viene tras €1, lo mismo que tampoco Jesis
se designaba a si mismo Mesias ante el pueblo. Porque el Mesias,
al que Juan debe preparar el camino, era totalmente diferente del
libertador politico y restaurador del reino de David esperado por
el pueblo. El Bautista no es un revolucionario contra el dominio
extranjero, no da a los judios esperanzas de una préxima variacion
de su situacién exterior ni los exhorta a la accion politica, no quiere
restaurar el reino de Dios en el pais con la espada en la mano,
como los zelotas creian necesario. Todo esto era, por una parte,
utdpico y, por otra, sin importancia alguna frente a lo que él tenia
que decirles. Lo que Juan les exige — y también a las gentes pia-
dosas — es unica y exclusivamente una radical conversién. Para él,
pues, no es la dominacién de los romanos y los herodianos el obs-
taculo para la venida del Mesias, sino el estado de pecado y de
alejamiento de Dios en que se halla el pueblo. En este caricter
totalmente apolitico, exclusivamente moral y religioso de su predi-
cacion, coincide Juan exactamente con el mismo Jesds. Y precisa-
mente por esto se muestra como un verdadero profeta. Pero al
contemplar juntos, en el escorzo de su vision profética, la venida
del Espiritu y el juicio final mesidnicos *°, sin distinguirlos todavia
temporalmente uno del otro y al poner el acento precisamente en
el juicio, resulta su profecia més bien una descripcion de este
dltimo que de la inmediata venida del Mesjas. Este limite de su
conocimiento profético coloca a Juan todavia —como el dltimo
de ellos — en el nimero de los profetas del AT (cf. Lc 16,16).

El bautismo de Juan.

El bautismo de agua por la inmersion en el Jordan es el rasgo
de la actuacién de Juan, que ha servido, sobre todo, para la forma-
cion de su imagen en la tradicion y ha dado origen a su sobre-
nombre de «Bautista» #*. También el historiador judio Flavio Josefo
le nombra con esta designacién %, de lo que se deduce que, al menos

40 Cf. Mt 3,7-12 = Lc 3,7-9.15-18.
41, Cf. Mc 11,30; Act 13,24; 19,3s,
42. Fravio JOSEFo, Ant. xviil, 5,2; § 116s.
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en parte, se vio algo nuevo en su bautismo y que no fue la tradiciéon
cristiana la primera en darle el sobrenombre de Bautista.

Sin duda hay una relacion entre el bautismo de Juan y los usos
judios de los lavatorios rituales. Pero de los lavados de los fari-
seos * y del bafio diario de los esenios — una secta judia ascé-
tica—, se distinguia por el cardcter tnico de su recepcién. Del
bautismo de los prosélitos — esto es, los no judios —, al que exter-
namente mas se asemejaba y al que tenian que someterse los que
querian ser admitidos en la comunidad religiosa judia, se distinguia
por ser precisamente judios sus receptores. Y de estas dos clases
de bautismo se diferenciaba: primero, porque no era administrado
por si mismo, sino por otro; y ademdis porque debia ser un acto
de penitencia, o sea, de conversion moral y religiosa, y iporque,
como acto de confesion de los pecados, debia tener como efecto
una pureza no simplemente ritual, sino moral; y ademdis por su
caricter mesidnico.

Con esto quedaba la piedad judia totalmente superada y puesta
en cuestion. Porque este bautismo no fue administrado porque
fuera Israel entonces especialmente impio; significaba que la ley
y todos los esfuerzos por cumplirla no eran bastantes para superar
el pecado del pueblo (Schlatter). Y del bautismo cristiano posterior
se distinguia el de Juan por su cardcter no sacramental y porque
no comunicaba como éste el «Espiritu». El bautismo de Juan debia,
pues, solamente como acto de conversiOn, conseguir la purificacién
del pueblo al comienzo de la época de la salvacion profetizada por
Is 1,16; Ez 36,25 y Zac 13,1.

Ademas, por este acto del bautismo, o mejor por la persona de
su ministro, fue instituida una comunidad de discipulos de Juan,
que continud existiendo aun después de la prisién y muerte del
Bautista (cf. Act 19,1-4). La secta bautista de los mandeos «cris-
tianos de Juan», que todavia hoy existe, no puede ser la con-
tinuacion de esta comunidad de discipulos de Juan, porque la figura
del Bautista ha sido en su credo y en su culto s6lo una introduccion
posterior.

43, Cf. com. a Mc 7,3s.
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El bautismo de Jests
1,9-11 (=Mt 3,13-17; Lc¢ 3,21s; cf. Jn 1,32-34)

® Por aquellos dias vino Jestis desde Nazaret de Galilea y fue bau-
tizado por Juan en el Jorddn. *° Y en el momento de salir del agua,
vio los cielos abiertos y al Espiritu que, como paloma, descendia so-
bre él. 'Y se oyo entonces una voz de los cielos: «Tu eres mi Hijo
amado (Sal 2,7); en ti me he complacido» (Is 42,1).

La significacién, por cuyo motivo la tradicion cristiana primi-
tiva conservé esta escena, no fue el bautismo de Jesds, hecho que
fue sentido més bien como un problema %, sino precisamente lo
que sigue al bautismo.

También Jesds, aunque no tenia pecado y era el Mesias, para
cuya venida debia precisamente preparar el bautismo de Juan, se
dirige desde su ciudad, Nazaret, a donde estd Juan y se hace bauti-
zar por él. El motivo verdadero de esta venida estd en la voluntad
de su Padre **. Pero con ello reconoce también al Bautista como un
profeta enviado de Dios y su bautismo y su predicacién como
preparacién de la época mesidnica dispuesta por Dios (cf. 11,30).

Si nos atenemos al texto de Marcos como el més antiguo y
originario, hay que distinguir los hechos que siguen al bautismo de
los hechos similares que tienen lugar en la transfiguracién de Jesus
(Mc 9,2ss). En la transfiguracion tenemos claramente una teofania,
una manifestacion divina cuyos testigos son los tres discipulos pre-
sentes, a los cuales se dirige expresamente la voz del cielo («éste
es mi Hijo amado, escuchadle»). En cambio aqui, a excepcién del
Bautista, no se habla de testigos del proceso. Jesis y Unicamente
él es quien «ve» abrirse el cielo*® y descender el Espiritu Santo
sobre él en forma de paloma, y también el v. 11, aunque comienza
con una nueva frase independiente, tiene que ser entendido de la

44, Cf, com a Mt 3,14s,
45. Cf. com. a Mt 3,15
46. Cf. Ez 1,1; Act 7.,55; 10,1.
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misma manera, como algo que Unicamente a Jests atafie; porque
las palabras de la voz del cielo se dirigen exclusivamente a él
(«Ta eres mi Hijo amado, en #i me he complacido»). De Mateo
(3,17) proviene la sustituciéon de la segunda persona por la tercera,
por asimilacién a las palabras semejantes de la transfiguracion
(«Este es mi Hijo amado, en él...»); pero también expone el abrirse
el cielo por lo menos como visto inicamente por Jesds. S6lo Lucas
describe el suceso como verdadera teofania, porque no habla ya
de que Jesus viera algo, y en lugar de ello afiade que el Espiritu
Santo descendi6é sobre él en «figura corporal». No es la proclama-
cién divina de Jesis como Mesias Io que se describe aqui, sino su
consagracion como tal, que consistia en la uncién «con Espiritu
Santo y con poder» *7.

En el AT, con la venida del Espiritu de Dios sobre una persona
se da a entender el impulso especial para una obra encomendada ¢,
Segun Is 11,2ss, el Mesfas recibe en especial la plenitud del Espiritu
de Dios y segiin 42,1, también la recibe el siervo de Yahveh. Segiin
esto, también aqui hay que entender la venida del Espiritu Santo
sobre Jesds, como un dotarle realmente con la fuerza del Espiritu.
El Espiritu es también quien lo encamina después al desierto, para
sostener alli la lucha con el demonio (1,13). Pero no es por medio
del bautismo por lo que Jesis recibe el Espiritu, sino inmediata-
mente después, al salir del agua. Sobre la paloma como simbolo
del Espiritu Santo en el judaismo, sélo tememos un testimonio
tardio, en el targum sobre Cant 2,12. El empleo absoluto del tér-
mino «el Espiritu» *°, como designacién del Espiritu Santo o del
«Espiritu de Diosy ®°, es desconocido en suelo judio, pero no por
esto hay que ver en ello un argumento decisivo contra la antigiie-
dad del relato. Con arreglo a la situacion — inmediatamente antes
del comienzo de la actividad mesidnica de Jesis — y al sentido de
Ia venida del Espiritu Santo sobre él, tienen que ser comprendidas

47. Act 10,38; cf. Lc 4,18; Act 4,27.

48. Jue 3,10; 6,34; 11,29; 13,25; 1Sam 10,6; 11,6; 19,20 23

49. También en v. 12 y en Mt 4,1; 12,31; cf, por el conirario, v 32;
22,43, frente a Mc 12,36.

50 Cf. los par Mt 3,16; Lc 3,22
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también las palabras de la voz celestial, esto es, divina. Estas pala-
bras se apoyan en dos pasajes del AT, pero sin ser una cita estricta
de ellos. En su primera parte designan a Jesifis, en conexién con
el Sal 2,7, como hijo «amado» (esto es, unico) de Dios (cf. 12,6),
y en su segunda parte, estdn tomadas de Is 42,1, donde se habla del
siervo de Yahveh. Dios ha puesto en €l sus complacencias, esto es,
le ha elegido (para Mesias), con lo cual, no obstante, no se dice
nada sobre el momento de esta eleccion, que no tiene que coincidir
necesariamente con la investidura real de la funcién mesidnica
misma, sino que puede muy bien precederla. La teologia judia,
tanto la apocaliptica (IHenoc 48,6), como la rabinica, ensefiaba la
preexistencia ideal del Mesias, su eleccién en el eterno plan redentor
divino, antes de la creacién del mundo.

La relacion entre las dos partes de las palabras de la voz celes-
tial y la reminiscencia en la primera del Sal 2,7, sugiere en seguida
la hipétesis de la equivalencia, en este pasaje, de la designacion
«Hijo de Dios» y Mesias. Pero la Iglesia primitiva vio en Jests
algo mas que simplemente el Mesias, y entendid estas palabras como
un testimonio divino de su singular filiacién divina, motivo por el
que esta escena debis temer para ella particular interés, ya que,
en ella, encontraba confirmado, por el testimonio del mismo Dios,
el contenido de su fe sobre la persona del Sefior.

Tentacion de Jesus
1,12s ( = Mt 4,1-11; Lc 4,1-13)

12 Luego el Espiritu lo encamind al desierto. '* Permanecio en el
desierto cuarenta dias entre animales salvajes, siendo tentado por Sa-
tdn; pero los dngeles le servian.

En Marcos, el relato sobre la tentacién de Jesis es de la mayor
concision, a diferencia de la detallada historia ofrecida por Mateo
y Lucas, cuyo punto central lo forma la discusién entre Jests y
el tentador, de gran importancia desde el punto de vista tecldgico.
S6lo se hace referencia al hecho y a su duracién, pero no se dice
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nada sobre su contenido y su cardcter. Llevado por el poderoso
impulso del Espiritu Santo se dirige Jesis al desierto 3, donde
queda sustraido a toda relacion humana. Cuarenta dias — cifra
que, como en el AT %2, hay que entender como nimero redondo —
dura este soledad, asi como Israel vivié cuarenta afios en el desierto,
época que se mantenia en el recuerdo judio como un periodo de
especial cercania y proteccion divinas (cf. Dt 27); también Moisés >
y Elias (I1Re 19,8) pasaron cuarenta dias en la soledad. Que Jesiis
vivia con los animales salvajes no parece hacer referencia a que éstos
no pudieran hacerle ningiin mal (cf. Sal 91[{90]13), ni por el contraric
que Jesus se encontrase alli de manera especial bajo el poder de
Satn ®%, sino sOlo su alejamiento de todo contacto humano. Del
ayuno de Jesis no dice Marcos nada. El verdadero motivo, por el
que el Espiritu encamina a Jests hacia el desierto es la tentacion
de Satdn. Jests, como Mesias y portador del reino de Dios, debe ser
también el vencedor del poder de Satan, «el principe de este mun-
do»®® y una lucha con Satin tiene que constituir, por ello, el
comienzo de su actividad mesidnica. Satin es el que comienza,
pretendiendo — segin el relato de Mateo y Lucas — inducir a
Jesus al abandono de la mision mesidnica, encomendada por Dios,
aun antes de haberla comenzado. Pero en el mismo hecho de darse
a la lucha con Satdn impulsado por el Espiritu, descansa la segu-
ridad de su victoria. Segun Marcos, la tentacion dura todo el tiempo
de la estancia de Jests en el desierto 5. Jests es servido por los
angeles, esto es, probablemente abastecido de comida, lo mismo que
Elias durante su viaje de cuarenta dias al monte Horeb (1Re 19.8).

51. Véase com. a Mc 14.

52. Cf. Jon 3,4; también Act 7,23.30.
53. Ex 24,18; 34,28.

54. Cf. com. a Mc 5,10

55. Jn 12,31; 14,30; 16,11.

56. Cf., en cambio, Mt 4,1ss,
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